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INTRODUCAO — UMA NACAO MODERNA COM QUATRO MIL ANOS DE HISTORIA

A moderna Histéria do Estado de Israel esta mesclada de contornos de
uma vibrante epopeia, que transcende ao seu préprio tempo. De fato, em razdo dos
quase dois mil anos de Galut,1 desde a destruicao do Segundo Templo, pelos romanos,
no ano 68 EC e o subseqiiente exilio dos judeus, cujo climax ocorreu no ano 70 EC, 2 o
retorno dos israelitas a sua Terra ancestral tornou-se mais do que um sonho profético,

uma restauragado da autoestima e uma expectativa politica sem precedentes na Histéria.

Naturalmente, ndo € facil para nenhum estudioso de Historia, de
Sociologia, de Antropologia e, maxime, de Direito, em suas fisionomias do passado
mais distante até os tempos atuais, perscrutar em toda a sua extensao o fenémeno que
representou a sobrevivéncia de Israel como Nacdo e como Povo, com suas tradigdes
religiosas, especialmente quando se vé o renascer de seu idioma sagrado — o Hebraico
— ao lado de todo o arcabouco da dinamica histérica revivida, em cada circunstancia do
processo de recriagdo nacional. Talvez o componente que mais suscita admiracéo pela
grandeza do presente do Estado de Israel esteja em suas raizes histéricas, que tem em

Abrahao o ponto de partida.

Com efeito, desde que Abrao imigrou de Ur dos Caldeus,3 onde se tornara

persona non grata para seus contemporaneos e passou a ser apelidado de O Hebreu,

1. Galut [em hebraico: |:||:||:||:|] € o Exilio, a Diaspora ou distanciamento dos judeus de sua prépria Terra.

2. Normalmente, os historiadores seculares sinalizam que a destruicdo do Templo ocorreu no ano 70 da
Era Comum (EC). No entanto, as fontes judaicas se consolidaram no sentido de a destrui¢ao ter ocorrido
no ano 3828 do Calendario Judaico, que corresponde ao ano 68 do Calendario Romano (Era Comum).
Nesse sentido: Kaplan, Aryeh. Handbook of Jewish Thought. Jerusalém: Maznaim Publishing, 1979, p.
208; —. Jerusalém — o Ollho do Universo. Sado Paulo: Maayanot, 1994, p. 21; Gross, Benjamin. A
Eternidade de Israel. Sdo Paulo: Maayanot. 1994, pp. 35-6; Schwartz, Hillel. Fim de Século. Sédo Paulo:
Cultura Editores Associados, 1990, p. 40.

3. Atualmente, nos meios judaicos, a expressdo Ur dos Caldeus ou Ur Kasdim — em hebraico 000000000
significa, literalmente, Fogo dos Caldeus — tem a ver mais com a condicao de sofrimento de Abrao
(Avram) do que com o lugar fisico em que habitava. “Ur, antigo centro de culto lunar, chama-se hoje
Mukayar e encontra-se perto do lugar onde se juntam os rios Eufrates e Tigre” (Torah — A Lei de Moisés.
Sé&o Paulo: Editora e Livraria Séfer, 2001, Nota, p. 27).



ha quatro milénios, a Histéria ndo apenas dos judeus mas de toda a Humanidade foi
escrita sob a perspectiva da busca de valores transcendentais, a partir da mensagem
desse peregrino da Fé no D-us Unico.* Na época, o rei Ninrod quis executar Abrao,
porque ele se tornara uma ameaga a organizagao social vigente, ao pregar suas idéias
monoteistas, pondo em cheque a validade do sistema politico-religioso dominante. A
questao era: se os idolos adorados na Mesopotamia e no mundo inteiro nada valiam,
por serem meras criagcbes da imaginacdo humana, amiude identificados pelos seus
instintos e sofrimentos, seria o caso, de todo inaceitavel, de estar a Verdade apenas

com aquele visionario.

De fato, ao ser apelidado de O Hebreu® — expressao que nenhuma honra
trazia embutida, mas, ao contrario, era uma exposi¢ao irbnica e até agressiva, nos
contextos politico e social — Abrao estava a exibir sua insoléncia, na condicao de
membro de uma sociedade em que s ele acreditava que sua mensagem era a unica
verdadeira, ao expor a falsidade da religido do pais. Assim, ao ser chamado O Hebrev,
por seus contemporaneos, recebeu a pecha de seu atrevimento, pois essa expressao
significa O Marginalizado, aquele que se encontra, sozinho, do outro lado da margem,
ou seja, esta do outro lado da vivéncia social, ao repudiar costumes sociais e praticas
religiosas que se confundiam entre si e eram, a bem dizer, formulas de organiza¢ao
politica e o fundamento de sua estabilidade. Abrdo, por isso, até entdo sem nenhuma
visitacdo sobrenatural da Divindade Invisivel, a Quem afirmava existir e ser
exclusivamente a unica verdadeira, teve de abandonar com seus entes queridos a sua

terra, rejeitado e ameagado de morte.

Dos dias de Avram (posteriormente denominado Avraham por D-us) ha

um cenario bastante significativo, descrito por Maiménides:

4. A grafia “D-us” é a usual entre os judeus religiosos, por isso é a adotada aqui, exceto nas citagdes.

5. O significado da palavra hebraica para Hebreu — O0O00(Yvri) — é “do outro lado” e configura a
condicao de quem foi marginalizado pela sociedade, por ser diferente, a pessoa que se encontra “do
outro lado”, na margem oposta. No caso de Avram, ele era um solitario que pode enfrentar o0 mundo de
seus dias. Como diz o Talmud: “Avraham foi chamado O Hebreu porque o mundo inteiro estava de um
lado e ele, do outro” — Bereshit Raba 42:13.



“Apenas [Avraham] foi detestado — e ele ndo passava de um menino —
pois ele comegou a perguntar-se: ‘Como giram 0s corpos celestes sem
uma forga para movimenté-los? Quem os faz girar? Nao podem mover-se
por si mesmos! Confundido em meio aos néscios idolatras de Ur Kasdim,
ndo teve ninguém que lhe ensinasse algo: seu pai, sua mae e seus
concidadaos, e ele entre eles, que eram idélatras. Mas seu coracao
buscou... até que compreendeu a Verdade e entendeu o caminho da
Justica por meio de sua sabedoria. E chegou a saber que havia um unico
D-us, em Quem acreditou inteiramente, e a Quem atribuiu existéncia

exclusiva, ndo havendo outro deus além Dele.

Percebeu que o mundo inteiro estava errado... Aos quarenta anos,
Avraham reconheceu seu Criador... Comecou a debater com os
habitantes de Ur Kasdim, e os repreendia, dizendo: ‘A senda que estais
seguindo nado é a verdadeira’. Destruiu idolos e comecou a ensinar que
somente era adequada a adoracao ao D-us Unico... Quando comegou a
derrota-los com seus argumentos, o rei quis mata-lo, tendo sido salvo
milagrosamente. Partiu para Charan, e continuou convocando a viva voz o

. ) - 6
mundo, ensinando-lhe que ha um Unico D-us.

Por meio de Avraham foi pavimentada a longa jornada da Histéria da
Civilizacdo, concentrada, induvidosamente, na Alian¢ca que o Criador com ele firmara,
estabelecendo Leis Eticas que serviriam de paradigma para toda a Humanidade. De
fato, os ensinos de Avraham podem ser observados, desde entdo, mesmo passados
quatro milénios desde sua existéncia, em todas as Nacoes, antigas ou novas. Quando
Moisés recebeu as Leis Divinas no Monte Sinai, de modo algum restou ofuscada a
presenga do Patriarca Maior — Avraham — na presenca do Povo de lIsrael, entao
constituido como uma Nagao. Conforme nos informa o Livro de Bereshi’[,7 ao revelar-se
ao filho de Avraham, Yitzchak (Isaac), o D-us Unico pds em evidéncia o papel

preponderante de seu pai, 0 que se confirma, todo o tempo, na Nagéo de Israel. Lemos:

6. Moshé ben Maimon (Maiménides). Mishné Torah — Leis sobre Idolatria 1:3.

7. Bereshit — o Livro biblico chamado de “Génesis”, pelos cristaos.



“Nao descgas ao Egito; mora na terra que te direi. Peregrina nesta terra e
estarei contigo, e abencoar-te-ei; que a ti e a tua semente darei todas
estas terras, e confirmarei o juramento que jurei a Abrahdo, teu pai. E
multiplicarei tua semente como as estrelas dos céus, e darei a tua
semente todas estas terras, e serdo abengoadas por tua semente todas

as nagbes da terra. Porque escutou Abrahdo a Minha voz, e guardou a

Minha sentenca, Meus mandamentos, Meus estatutos e Minhas Ieis.”8

Desse modo, permeia todo o arcabouco do Judaismo e de suas Leis a
presenca de Abrahdo, particularmente porque nele reside o marco principal da Etica
Judaica, ou seja, que a religiao deve ser, antes de tudo, uma Familia, e que ndo tem a
religido outro objetivo sendo o soerguimento moral da Humanidade. Nesse contexto,

”9 Z

pode-se afirmar que o chamado “sacrificio de Isaac” © é o verdadeiro marco divisor

entre a religido iddlatra e a crenca no D-us Unico, o D-us da Vida. Até entdo, o sacrificio
de seres humanos aos deuses integrava, como parte substancial, os cerimoniais
religiosos. Ao ser impedido de matar seu filho, para atender a ordem Divina, pelo
proprio Criador, foi estabelecida a verdade de que o D-us de Israel ndo aceita
sacrificios humanos, como alids, mais tarde, nos dias de Moisés foi essa conduta
fortemente proibida, tendo também os profetas repudiado rituais em que a morte
aparece como conteudo da adoracao Divina.

Com efeito, a religido iddlatra esta intrinsecamente vinculada a morte, seja
pelo medo que impde aos adeptos, inserindo em sua pregacao uma forte e constante
referéncia a vida apds a morte, seja porque ha uma identidade entre os rituais da morte
com a vontade da divindade e a maneira de apazigua-la. Essa diferenca entre o
Judaismo e a idolatria pode ser identificada nos mandamentos que proibem matar

alguém em conexao com um culto. E uma injungdo que consta da prépria Torah:

8. Bereshit 26:2-5, versdo do Rabino Meir Matzliah Melamed. Sao Paulo: Editora e Livraria Séfer, 2001,
685p.
9. A Akedah —em hebraico,DDDDD — a Amarragéao de Isaac — nao pode ser considerada um sacrificio,

pois Isaac ndo morreu, mas apenas foi amarrado no altar, tendo sido impedida, por D-us, a consumagéo
de sua morte.



“E da tua semente nao entregards nenhum, para fazé-la passar

pelo fogo a Moloch; e ndo profanaras o nome de teu D-us; Eu sou o

Eterno” 10

Essa questdo € tratada, com veeméncia pelo Profeta Yirmeyahu

(Jeremias), ao condenar as praticas idolatras do Povo de Israel:

“Eles construiram os lugares altos de Tofet no vale de Ben-Enom, para

queimar os seus filhos e as suas filhas, o que Eu nao tinha ordenado e

”11
nem sequer pensado.

“Eles construiram lugares altos a Baal, para queimarem os seus filhos em
holocausto a Baal, o que Eu néo tinha ordenado nem falado e nem jamais

, 12
pensado!

“Construiram lugares altos a Baal no vale de Ben-Enom, para fazerem
passar pelo fogo seus filhos e suas filhas, em honra de Moloc, o que Eu
nunca ordenei, 0 que Eu jamais pensei: cometeram abominacao desse

A , ,13
género para fazerem Juda pecar!

Portanto, a nao-consumacao da Akedah — ou seja, Isaac apenas foi

amarrado e ndo sacrificado — estabelece a visdo definitiva e paradigmatica da Etica

10. Vaykra [Levitico] 18:21 — Tradugao catdlica A Biblia de Jerusalém. Sao Paulo: Editora Paulus, 1995.
Tal pratica era punida com a morte — Vaykra 20:2, 3.

11. Yirmeyahu 7:21 — idem, mesma tradugao.

12. Yirmeyahu 19:5 — idem, mesma tradugao.

13. Yirmeyahu 32:35 — idem, mesma tradugéo. A expressao “passar pelo fogo seus filhos e suas filhas”

remete a proibicao de Devarim (Deuteron6mio) 18:10.



Judaica, fixando a vida, e ndo a morte, como elemento fundamental da Fé
Judaica.™* De fato, enquanto a maioria, sendo todas as religides, incluem a morte
como principal apelo para intimidar o pecador, o Judaismo nem sequer da importancia
a uma pregacao sobre a morte e 0 que acontece depois dela. Considera-a impura,
porque traz o potencial de contamina-lo em sua esséncia social, sobre o objetivo da

vida, como salienta o rabino Moshé Grylak, de Jerusalém:

“O homem, no entanto, consciente de sua esséncia espiritual, sabe
muito bem que ele transcende esta periodicidade. Seu ‘eu’ oculto e
verdadeiro é um ponto misterioso e eterno que repousa
provisoriamente em um corpo perecivel. Os judeus foram educados
com base nesta crenca, e o individuo pode entao percebé-la de
forma profunda. A partir desta liberdade que ela outorga aos
individuos, a Tora constréi a responsabilidade que estes tém por
seus atos e a obrigacdo de melhora-los.

No entanto, o contato concreto do homem com a morte tem o poder
de embaralhar e prejudicar esta verdade que repousa no coragao
do homem. O fato concreto pode ser mais forte do que a imagem
consciente. A visdo chocante de uma pessoa que até ha poucos
instantes estava viva, respirava, falava e pensava, e que
desmorona de forma repentina devido a coacao exercida pela lei do
envelhecimento dos corpos, pode vir a abalar o homem,
despertando nele pensamentos bizarros, como ‘todos temos o
mesmo fim’, ‘0 homem nao vale nada’, ‘ndo vale a pena o esforgo’,
‘para que lutar se no final das contas todos nos encontramos no

cemitério’ e outros pensamentos do género. A imagem da crua

14. WOUK, Herman. Este é o meu Deus. A Maneira Judaica de Viver. Sdo Paulo: Editora e Livraria Séfer,
2002, pp. 147-155.



morte € um momento de pessimismo e niilismo, que pode induzir a

conclusées socialmente perigosas. Este é, portanto, um momento

H H ” 1
cheio de impurezas. >

Com efeito, é a preocupagdo com a vida, aqui e agora, que ocupa a
grande parte da teologia judaica, dentro da perspectiva da injuncéo Divina: “Escolhe a

Vida”, 16 apotegma que permeia toda a Torah:

“E vés, que vos unistes ao Eterno, vosso Deus, estais todos vivos

hoje.” 1

A contextualizacdo dessa concepcgao vital tem delineado, nos ultimos
quatro mil anos, desde o Patriarca Avraham, a consolidacdo da Etica Judaica, ndo
como mera formalizagdo de tema religioso, mas como unico modus vivendi para os
judeus, independentemente do grau de religiosidade de sua vida. Assim, ndo pode
pode causar espécie que a Humanidade tenha derivado conhecimentos para a
formacdo de suas leis nacionais, a partir do arcabouco fatico-juridico da Etica Judaica,
como confessa o Ocidente, ao declarar-se uma civilizagao oriunda dos ensinamentos

de Israel, no que restou conhecido como “civiliza¢ao judaico-crista”.

Por isso, uma abordagem desta natureza € de peculiar importancia,
considerando que crescem, no mundo inteiro, atividades antissemitas e neonazistas,

que visam, como ultima ratio, a p6r a Humanidade contra os judeus €, em particular,

15. S&0 Paulo: Editora e Livraria Séfer, 1998, p. 143.
16. “Escolheras pois a vida, para que vivas tu e a tua descendéncia, amando ao Eterno, teu Deus,
ouvindo a Sua voz e te achegando as suas qualidades; pois isso é a tua vida e o prolongamento de teus

dias...” — Devarim (Deuteron6mio) 30:19, 20 — Trad. do Rabino Meir Matzliah Melamed, op. cit.

17. Devarim 4:4, ibidem.



contra o Estado de Israel. A negacdo do Holocausto e o revisionismo histérico sao
facetas que emergem de um mundo nebuloso, onde a alienagdo de jovens sobre a
verdadeira Histéria do Povo Judeu e sua contribuicdo para a sobrevivéncia da vida
neste Planeta parece que precisa ser consolidada. No entanto, o Poder Judiciario
israelense apresenta a Justica que é hoje praticada em Israel — a Unica democracia do
Oriente Médio — como identificada com os mesmos valores de sua Etica Milenar,
oferecendo ligdes de Direito jamais contemporizadas em outros paises. Por exemplo,
recentemente, um Juiz do Tribunal de Tel Aviv, ao julgar o caso de dois etiopes presos
por terem entrado no pais clandestinamente, condenou o Estado de Israel a indeniza-
los com NS 154.000,00 (cento e cinqlienta mil shekalim), o correspondente a cerca de
US$ 38,000.00 (trinta e oito mil délares) para cada um.

Nesse episddio, foi apreciada a situacdo de que os presos nao foram
julgados no prazo legal de quatorze dias, mas permaneceram presos por oitenta e
quatro dias. Para proferir sua sentenca, o Juiz Daniel Ernst, valeu-se da Torah,
recordando que “a liberdade é um direito fundamental, que alcanga os trabalhadores
estrangeiros, mesmos os ilegais”. E concluiu, em decisdo amplamente divulgada na
midia israelense: “Nao podemos ignorar o fato de que, por muitas geragdes, os judeus
habitaram em outros paises e sofreram adversidades, por serem estrangeiros em terras
que nao lhes pertenciam. Ademais, ndo podemos esquecer-nos que fomos escravos no

Egito.” 18

E relevante registrar que, por se tratar de tema de direitos humanos, esse
tipo de decisdo ndo comporta recursos. E verdade que o Ministério Publico tentou
reduzir o valor, mas nao obteve éxito. Prevaleceram os argumentos judiciais baseados
na milenar Etica Judaica. Como declarou o Juiz, na ocasido: “E preciso resguardar, de
todas as formas possiveis, também os direitos fundamentais dos estrangeiros.” Se for
buscada, na atual praxis do Direito Internacional, ou do Direito Interno dos paises,
semelhante julgamento, ndo se encontram casos de deportagcdo de estrangeiros

18. Jerusalém: Jornal Maariv, 19 ABR 2005, p. 01.



clandestinos em que o Estado tenha indenizado os alienigenas pelo s6 fato de terem

sido presos. Nada se fala sobre a possibilidade de indenizagéo.19

Como visto, a influéncia da religido na Legislagao israelita atual é situagéao
que se consolidou durante quatro mil anos de Historia Judaica, desde o Patriarca
Avraham. Uma das preocupacgdes dos fundadores do Estado de Israel — mesmo néo
sendo considerados religiosos ou praticantes — 20 foi ndo alterar esse status quo
histérico, que, concomitantemente, tanto serve de espeque para as novas geragoes,
que encontram no passado do Povo judeu a sua propria identidade, como serve para a

propria legitimacgao juridica dos direitos dos israelenses sobre a Terra Santa.

Portanto, sob as varias 6pticas de analise da milenar Histéria Judaica, €
possivel identificar sua interferéncia no Direito israelense e, mais do que isso, em
qualquer Ordenamento Juridico, tangenciando uma identificacdo com o evolver da
civilizagao, conforme se pode inferir das reflexdes propostas por este singelo trabalho.
Para isso, foi examinada farta literatura apropriada, para corroborar as assertivas,
esforco de todo necessario para a compreensdao da proposta aqui esbocada.
Obviamente, a existéncia rica de compromissos com os valores do Bem Comum,
submissa aos interesses maiores da Humanidade, e a certeza de que ha uma
responsabilidade comunal pairando sobre todos os enfoques da normatizacdo da Lei
que teve nascedouro no Monte Sinai, gerando a Etica Judaica, incide, de forma direta,
sobre a atual sociedade israelense. Entretanto, nos ultimos quatro mil anos de Histéria,
sedimentou-se, também, a divida de todas as geracdes e de todos os sistemas politicos
legitimos, em nosso mundo, para com 0s ensinos dos Profetas e Sabios de Israel.

19. REZEK, José Francisco. Direito Internacional Publico. Sao Paulo: Saraiva, 2002, pp. 184-189.

20. A divisao de judeus religiosos e seculares € relativamente nova. Ha 200 anos esse enfoque era
totalmente desconhecido. Por isso, pode-se afirmar que todos os judeus estdo sob a mesma optica dos
preceitos da Torah — uns cumprem mais preceitos; e outros, menos. Os restauradores de Israel ndo eram
de todo religiosos, como Benjamin Zeev ou Theodor Herzel, o visionario fundador do Sionismo (1860-
1904); Eliezer ben Yehudah (1858-1922), o renovador da lingua Hebraica; David Ben-Gurion 1886-1973),
0 proclamador da independéncia; e Golda Meir (1898-1978), considerada a “Mae da Nagao”, e, entre
tantos outros, Zeev Jabotinski (1880-1940), lider sionista; os poetas Jaim Najman (1873-1934) e Raquel
Blaustein (1890-1931);a heroina Ana Senesh (1921-1944); e a ativista Henrieta Szold (1860-1945).
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CAPITULO | - A CONTEXTUALIZACAO DA HISTORIA MODERNA - A EUROPA

Quanto se buscam as marcas mais sofridas da Galut judaica, sem duvida
alguma serdo encontradas na Europa, incluindo a Russia. Nesse continente ocorreram
as maiores desgragas que afligiram o Povo Judeu depois do ano 68 EC, quando o
Segundo Templo e Jerusalém foram destruidos pelos romanos. O professor Evilasio
Yehoshua Orenstein de Araujo Cohen pinta, com fortes matizes, o cenario de
sofrimentos impostos aos judeus na Europa, nestas lugubres recordacdes histéricas,
que culminam na Shoah (Holocausto):

“O ponto crucial desta andlise é encontrar resposta para esta
questao: Onde Hitler, um cristdo, colheu subsidios para a
formacdo de tal mente doentia? A justificativa para o
massacre histérico que a Igreja Crista, pelos seus
segmentos catdlico e protestante, promoveu contra os
judeus, é que os filhos de Israel seriam ‘deicidas’, por terem
supostamente matado Jesus de Nazaré. Além da falsidade
do proprio crime [Deus ndo morre], a morte de Jesus nao
pode ser atribuida sendo aos romanos, ja que consumada
numa cruz e nao pelos meios fixados pela Torah para um
apéstata, ou seja, o apedrejamento. Mas o enredo da histéria
de culpa dos judeus da época da morte do Nazareno foi
transferida, através dos séculos, aos seus descendentes,
e serviu de justificativa para a barbarie a que foram os
judeus submetidos, pelos cristdos, nestes quase dois mil

anos.

Assim, o quadro de desgracas facilmente comprovavel forma
0 conjunto de paginas mais negras da Histéria da
Humanidade: as Cruzadas, as condenacfes a escravidao
perpétua, os séculos da ‘Santa Inquisicao’, as conversdes
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forcadas, as expulsdes, as expropriacbes de bens, a
marginalizacdo nos guetos, o exterminio dos pogroms, os
assassinatos seletivos e generalizados, as torturas mentais
por serem considerados ‘filhos do demoénio’ e ‘bodes
expiatérios’ pela ocorréncia de fendbmenos da natureza (o
Papa Benedito VIII mandou matar judeus, em 1021 EC,
acusados de serem a causa de um furacdo e um terremoto);
foram obrigados a usar determinada roupa (pelo Concilio de
Latrdo, convocado pelo Papa Inocéncio Illl, em 1215 EC),
para torna-los mais vulneraveis aos ataques das turbas; os
filhos pequenos eram tomados dos pais, para serem criados
como cristaos, e foram acusados de tramar a dominacédo do
mundo (a caltunia contida no livreto ‘Os Protocolos dos
Sabios de Sido’ exacerbou os animos contra os judeus na
Russia, nos Estados Unidos e, particularmente, na Alemanha
nazista). Esse quadro de toda sorte de crueldades culminou
no Holocausto. Tais fatos sdo aspectos de uma histoéria que a
‘civilizagdo’ cristd pretende esquecer ou, pelo menos,
contemporizar, por meio de frios pedidos de desculpa,

enquanto alguns historiadores tentam reescrever a Histéria,

H H ” 21
para minorar a gravidade dos relatos.

A presenca judaica na Europa foi sempre marcante, maxime pelo modus
vivendi que os judeus puderam apresentar, mesmo na diferenciacado entre seu apego a

limpeza fisica, em decorréncia de varios preceitos da Torah, como o ritual Netilat

Yadayim 2 _ que lhe permitiu sobrevivéncia durante a Peste que assolou o continente

21. Terrorismo Internacional: Fundamentalismo Religioso e Globalizagdo. Brasilia: Livraria Judaica
Editora, 2004, pp. 167-8.

22. Esse ritual de lavagem das maos é obrigatério antes de comer pao (alimentagao basica para os
judeus), o que os levava a constantemente lavarem as maos. Ademais, ha obrigatoriedade de banhos
rituais (Mikveh), tanto para as mulheres, apés o periodo de menstruagao, como para os homens impuros.
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na Ildade Média, e a conhecida resisténcia dos europeus as praticas de limpeza, como o
costume de tomar banho. 2 Além de ser notério o apego dos judeus pelas ciéncias e
pelas artes, como a Histéria do mesmo periodo testemunha, j& que estdo envolvidos
com as grandes descobertas cientificas e tecnoldgicas. Talvez esse quadro tenha
inspirado Friedrich Wilhelm Nietzsche a se perguntar, com certa ironia:

“Que deve a Europa aos judeus? Muitas coisas boas e ruins,
e, antes de mais nada, uma coisa a um tempo das melhores
e piores: a grandiosidade em moral; a temivel majestade das
reivindicagdes infinitas, o sentido dos ‘valores’ infinitos, todo
0 romantismo e todo o sublime dos enigmas morais. Por
conseguinte, tudo o que ha de mais atraente, cativante e
requintado no jogo de matizes e nas tentacées de viver,
cujos ultimos lampejos clareiam hoje em dia o céu
crepuscular de nossa civilizagdo européia. E € por isso que
nés artistas, entre os espectadores e filésofos, somos

H H ” 24
reconhecidos aos judeus.

Existem vozes dissonantes, porém, como o professor ltzack Baer, da
Universidade de Jerusalém, ao expor uma observagao histérico-estratégica, necessaria
para a acomodacgao dos fatos que tanta perplexidade causam: “A dispersdo de lIsrael
entre as nagdes € inatural. Uma vez que os judeus manifestam uma unidade nacional,
num sentido mais elevado do que outras nagdes, € necessario que retornem a um

estado de real unidade.” E ha um retorno ao ponto de partida europeu, como o centro

23. Ver: Séculos de Imundicie. Sao Paulo: VEJA (2038) (49): 12 DEZ 2007, pp. 192-195. O ensaio
mostra que reis europeus odiavam banhos e nao tratavam os dejetos. A rainha catélica Isabel, da
Espanha, tomou dois banhos em toda a vida; Dom Jodo VI detestava o banho, vestindo a mesma roupa
até que apodrecesse; Napoledo sentia estimulo erético no mau cheio da mulher, Josefina. No Palacio de
Versalhes ndo havia privadas, sendo as fezes recolhidas dos corredores uma vez por semana. A Torah
prescrevia que o0s israelitas, mesmo em situagbes de emergéncia, como numa guerra, deveriam
preservar sua limpeza fisica, como se pode ler em Devarim 23:13-15.

24. MANN, Heinrich. O Pensamento Vivo de Nietzsche. Sao Paulo: Livraria Martins Editora, 1965, p. 82.
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catalizador dessa Galut, de onde, talvez psicologicamente, ai incluindo a relagao Israel-
Estados Unidos, como uma continuidade da relagdo com a Europa, o mesmo professor
Baer 2° apresenta um opinamento que descreve a antiga angustia, da qual se irradiam

renovos de fundamentalismo religioso:

“Se buscamos o fim do Galut, ndo devemos atribuir os nossos
desejos as geracdes anteriores; pelo contrario, devemos sacar das
idéias das geracdes antecedentes aquelas conseqiiéncias que
surgem de uma abordagem espiritual modificada, diante de uma
inalterada situacao politica. O renascimento judaico de nossos dias
nao €, em esséncia, determinado pelos movimentos nacionais da
Europa: sua atencao se volta para antiga consequiéncia nacional
dos judeus, que existia antes da histéria da Europa, e é o sagrado
modelo original de todas as idéias nacionais da Europa. Entretanto,
€ inegavel que essa volta para casa envolve um reatamento com a
antiga consciéncia judaica da histéria, sobre cujos fundamentos a
cultura européia constante e repetidamente se baseou nas
épocas decisivas de sua histéria, sem reconhecer o seu débito de
maneira séria e concludente. A questdo € saber qual é a nossa
propria relagdo com uma crenga cujos fundamentos se
conservaram inabalaveis por mais de dois mil anos. Para nos,
talvez, o efeito ultimo do moderno pensamento causal coincida com
a consequéncia final da velha concepcao judaica de historia, que
nao vem a nds de alguma tradi¢cdo alienigena, mas que brotou de
nosso ser essencial: ‘Nossos olhos, € ndo estranhos, viram-no;
nossos ouvidos, e nao outros, escutaram-no.” Se, hoje em dia,
podemos ler os sucessos de cada dia vindouro, nas antigas e
poeirentas tdbuas cronolégicas, como se a historia fosse o infinito

desenrolar de um processo proclamado de uma vez e para sempre

25. Galut. Sao Paulo: Editora Perspectiva, 1977, p. 129.
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na Biblia, entdo todo judeu, em todas as partes da Diaspora
podera reconhecer que ha uma forga soerguendo o Povo

Judeu, acima do dominio de toda a histéria causal.”

Desse modo, a lembranca da Galut aparece como forca motriz para,
concomitantemente, p6r em alerta os judeus nao-religiosos sobre seus verdadeiros
objetivos diante da existéncia do Estado de lIsrael, que tem nascedouro na maior
tragédia do Século XX, que foi o Holocausto, com a morte de seis milhdes de judeus, e
despertar, nos judeus religiosos, a necessidade de maior apego aos textos sagrados,
dos quais retiram a indispensavel seiva para o fundamentalismo latente, ou nao, que
estimula seu ideario. E verdade que o professor Baer lamenta a ingratiddo da Europa,
por todo 0 bem que o conhecimento judaico proporcionou ao velho continente, mas
essa falta de gratidao, embora promovida pela Historia da Igreja Crista, péde ser

descrita, em termos mais amenos, por Nietzsche, como acima exposto.

Por outro giro, € preciso enfatizar que a Europa teve uma participacao
irrefragavel na criacdo do Estado de Israel. Talvez, ndo pela propria vontade politica,
pois até os nossos dias a Europa constantemente exibe uma espécie de antissemitismo
politico, que adversa o Estado judeu, como bem exposto por Joseph Carmi e Arie
Carmi. 2 Mas havia, nesse contexto, o reconhecimento de uma divida pelo menos
moral, na qual se insere a hipocrisia do Velho Mundo e, por extensdo, de todo o
Ocidente, que sabia do que a Alemanha nazista estava cometendo, em termos de
crimes 0s mais barbaros possiveis, contra os judeus. Desse modo, 0 apoio europeu a
criagdo do Estado de Israel foi uma tentativa de purificar-se de conduta tdo graveolente,
em todos os sentidos, como se, dessa maneira, pudesse eximir-se de sua culpa pela
omissao e, ainda mais, pela comissdo de atitudes que violavam os mais elementares
direitos humanos e a pretensa vivéncia democratica. Aléem da Alemanha, como sabido,
um dos paises mais sérdidos da Europa foi a Suica, que se apoderou das riquezas dos

judeus, fazendo-as suas, ocultamente, como atualmente vem aos poucos reconhecendo.

26. The War of Western Europa Against Israel. Jerusalém: Devora Publishing, 2003, 160p.
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O Reino Unido deixou marcas que o tempo nao conseguiu apagar, de
suas condutas antijudaicas, especialmente no periodo que se aproximava da
Independéncia de Israel, proclamada por Ben-Gurion em 5 de lyar de 5708 (14 de maio
de 1948), obrigando aos ingleses a renunciar ao “Mandato sobre a Palestina”, quando
deixaram o pais totalmente desorganizado e entregaram suas armas aos arabes,
estimulando-os a combater, com superioridade bélica e logistica, os judeus em sua
incipiente Nacdo. Na chamada Guerra da Independéncia, quase sem armas, com uma
populagdo de 650.000 israelenses, o novel Estado teve de enfrentar 24 milhdes de
arabes, oriundos de sete Estados — Transjordania, Egito, Siria, Libano, Iraque, Yemen e
Ardbia Saudita.?’ Israel, por um milagre, porque nao contou com a esperada ajuda do
Ocidente, ao passo que os arabes passaram a contar com o apoio da extinta Uniao
Soviética, a medida que a Guerra Fria se propagava entre o Leste e o Oeste, nao

somente sobreviveu, mas infligiu pesada derrota ao poderoso inimigo que o atacara.

A conduta da Inglaterra, alias, de impedir, com todas as forcas de que
dispunha, a fuga de judeus perseguidos por Hitler e seus simpatizantes para a
Palestina comp6e um dos mais tristes cenarios de covardia da Histéria da Humanidade.
Milhares e milhares de judeus poderiam ter sobrevivido ndo fosse essa guerra dentro
da guerra que estava sendo travada nos bastidores, da qual a Sra. Golda Meir relata,

com lagrimas nos olhos:

“Na realidade, foi somente quando o o governo britanico decidiu —

em desafio a razdo ou a qualquer sentimento de humanidade —

27. Até entao, a parte da Terra de Israel situada do lado ocidental do Rio Jordao e parte do lado leste,
onde hoje encontra-se o Reino da Jordania — uma invengdo da Gra-Bretanha, sem qualquer base
histérica ou politica — eram conhecidas como Transjordania. Como sabido, a parte leste é ocupada pela
Jordania e a parte ocidental, historicamente denominada de Samaria, é chamada de “Palestina” pelo
mundo. Um erro geopolitico crasso. Basta conferir: “PALESTINA, regido do Leste do Mediterraneo, que
compreende partes do moderno Israel e Jordania. O territério foi ocupado nos tempos biblicos pelos
Reinos de Israel e Juda. Também chamada de Terra Santa, € sagrada, em diferentes niveis, para o
Judaismo, o Cristianismo e o Islamismo. Para o Judaismo, a Palestina, chamada de Eretz Israel (“Terra
de lIsrael”) é tradicionalmente a terra prometida por Deus, o Unico lugar santo e sede da soberania
nacional. Os romanos usaram o termo Syria Palaestina no segundo século DC para a provincia da Siria,
incluindo a area judaica.” — Enciclopaedia Britannica, Chicago, EUA, 1994, verbete Palestine, em inglés,
p. 81.
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interpor-se como uma muralha de ferro entre ndés e quaisquer
possibilidades que tinhamos para salvar judeus das maos dos
nazistas, que compreendemos que a independéncia politica ndo era
algo que podiamos continuar encarando como uma meta distante.
A necessidade de controlar a imigracdo, porque desse controle
dependiam vidas humanas, foi o fator que nos impeliu a tomar a
espécie de decisdo que, de outro modo, poderia ter aguardado
condicbes muitos melhores (se nao ideais). Mas o Livro Branco de
1939 — aquelas regras e regulamentos que nos foram impostos por
estranhos para os quais as vidas de judeus eram obviamente de
importéncia secundaria — transformou toda a questao do direito do
ishuv a autodeterminagdo na mais premente e imediata
necessidade que qualquer um de nés jamais conhecera. E foi,
essencialmente, das profundezas dessa necessidade que o Estado
de Israel foi fundado, apenas trés anos apdés o termino da guerra.”

A Sra. Golda Meir ndo conseguia entender como um pais democratico,
como o Reino Unido, com tradicdo de muitos séculos, desde a Magna Charta de 1215,
poderia ter feito uma opgdo tdo desgracada como impedir a sobrevivéncia do ishuv
(Comunidade Judaica). Ela expde sua surpresa e apresenta a inconsisténcia dos

pobres argumentos de Londres:

“O que é que pediamos aos britanicos e eles tao obstinadamente se
recusavam a nos dar? Hoje a resposta parece inacreditavel até
para mim. A verdade € que tudo que o ishuv queria de 1939 a 1945
era receber tantos judeus quantos pudessem ser salvos dos
nazistas. Era s6 isso. Apenas nos ser permitido compartilhar um
pouco que tinhamos como homens, mulheres e criangas com sorte
bastante de nao terem sido ainda mortos a tiro ou a gas ou

enterrados vivos, por aquele mesmo povo em cuja derrocada o
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Império Britanico inteiro estava de qualquer maneira totalmente
empenhado.

Nao pediamos nada mais: nem privilégios de espécie
alguma, nem poder, nem promessas relativas ao futuro. Apenas
implordvamos — tendo em vista a pena de morte proferida por Hitler
contra milhdes de judeus europeus e que estava sendo executada —
que nos fosse permitido tentar salvar tantos dele quanto possivel
antes que todos perecessem, e trazé-los para onde queriam vir.
Quando os ingleses a principio a esse pedido e depois respondera
nao poder lidar com o mesmo por toda espécie de razdes técnicas
e absolutamente insubsistentes (como, por exemplo, falta de
navios, embora aparecessem navios em abundancia, em 1940, se
tornou necessario levar imigrantes ilegais da Palestina para a llha
Mauricia), deixamos de fazer pedidos e comegcamos a insistir.
Nada, porém — nem apelos, nem lagrimas, nem manifestacdes, e
nem intervengcdes de amigos, por mais influentes que fossem —,
adiantou. O Livro Branco britAnico permaneceu em vigor, e as
portas da Palestina sé se abriram o suficiente e 0 tempo necessario
para deixar entrar 0 numero exato de judeus, estipulado no
vergonhoso documento, € nem um sé mais. Foi entdo que
soubemos todos o0 que muitos de ndés sempre haviamos
desconfiado: nenhum governo estrangeiro poderia jamais sentir
nossas angustias como nds a sentiamos, e nenhum governo
estrangeiro jamais daria 0 mesmo valor que nés a vidas judaicas.
Nao era uma licdo muito complicada de aprender, mas uma vez
aprendida nao provavel que nenhum de nés viesse a esquecé-la,
muito embora, incrivelmente, o resto do mundo, com rarissimas
excecdes, pareca agora té-la esquecido. Nao que houvesse,
reparem bem, escolha, ou que muitas outras nagdes estivessem

fazendo fila diante do Ministério das Col6nias britanico, clamando
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por receber refugiados e abriga-los, alimenta-los e reabilita-los. Uns
poucos paises estavam — para o seu eterno crédito — prontos a
aceitar alguns judeus, se e quando conseguissem escapar do
holocausto, mas em parte alguma do mundo, com excecao da
Palestina, havia um sé pais que estivesse ansioso para receber
judeus, disposto a pagar qualquer prego por eles, a fazer qualquer

. . . . £ < » 28
Colsa e assumir quaisquer riscos necessarios para salva-los.

O Mandato Britanico sobre a Palestina (1917-1947), embora mais curto do
que o dominio do Império Turco-Otomano (1516-1917), deixou marcas bem mais
profundas, que inclusive se projetam no Ordenamento Juridico, porque uma vez que a
Medinat Israel (Estado de Israel) ndo tem uma Constituicdo escrita, em sua origem
teve que acomodar legislacbes precedentes, mantendo direitos e procedimentos que
ndo foram revogados com a criagcdo do novel Estado. No entanto, ndo em sua
totalidade, como o Beit Mishpat HaElyion (Suprema Corte) j4& se pronunciou, ao
interpretar o alcance do art. 11 da Pekudah — norma aprovada pelo Conselho
Provisorio Judaico, logo apds a Proclamacao da Independéncia, em 6 de lyar de 5.708
(15 MAI 1948), cujo poder seria transferido para a Knesset (Parlamento) — sendo que,

de acordo com a Suprema Corte, ha muitas normas incompativeis com o Estado

Democratico de Direito adotado por Israel. 29

Com a Independéncia, o Estado judeu procurou ocupar seu espago
politico, o que resultou em permanente acompanhamento, de parte da Comunidade
Internacional, quanto aos verdadeiros destinos que os israelenses dariam o Estado,
haja vista a dramaticidade que foi, para os arabes — que se recusaram a criar 0 seu
proprio Estado, como determinado na Resolucdo 181/1947, da Organizacao das

Nacdes Unidas — ONU — e expressaram sua reagao contra a fundagéao do estado judeu

28. Minha Vida. Rio de Janeiro: Bloch Editores, 1982, pp. 125-6.

29. RUBINSTEIN, Ammon; e MEDINA, Barak. O Direito Constitucional do Estado de Israel. Tel Aviv:
Schocken Publishing House, 1996, em Hebraico.



19

por meio de guerras por eles decretadas sob forte resisténcia as normas do Direito
Internacional, afinal o Estado de Israel nasceu de uma decisdo da Assembléia-Geral da
ONU. Com efeito, essas guerras demonstraram, para os judeus, que eles necessitavam
de fazer seu Estado sobreviver a qualquer custo, sob pena de ndo existir nenhum lugar
neste Planeta onde o0s judeus pudessem viver em seguranga, nao mais sendo
submetidos ao quadro de desgracas e sofrimentos a que foram submetidos pelo

Ocidente, nos ultimos dois mil anos.

Na realidade, um simples olhar na Histéria recente do Estado de Israel ,
desde sua fundacao, leva qualquer observador imparcial a perceber que sdo cenarios
de total desigualdade entre o que ocorre com o Estado de Israel e os ataques do
mundo arabe, sendo que o Ocidente assiste, ndo raro esperando que os judeus saibam
sair da crise, mas sem apoio, pelo menos apoio ostensivo, salvo o dos Estados Unidos
da América, o que nem sempre ocorreu. Basta, nesse sentido, comprovar-se com o que

aconteceu na Guerra do Yom Kipur, como relatado por Michel G. Bard, neste trecho:

“‘Em 6 de outubro de 1973 — em pleno Yom Kippur, o dia
mais sagrado do calendario judaico — Egito e Siria iniciaram um
ataque-surpresa coordenado contra Israel. Os arabes, em
quantidade equivalente ao total de forcas da OTAN (Organizagao
do Tratado do Atlantico Norte) na Europa, atacaram as fronteiras de
Israel. Nas colinas de Gola, 180 tanques israelenses enfretaram
uma investida de 1.400 tanques sirios. Ao longo do Canal de Suez,
menos de 500 defensores de israelenses foram atacados por 80 mil

egipcios.

Jogado na defensiva durante os primeiros dois dias de
combate, Israel mobilizou seus reservistas, expulsou os invasores e
levou a guerra para o interior da Siria e Egito. Os paises arabes
foram rapidamente reabastecidos por mar e ar pela Uniao Soviética,
que rejeitou os esforcos dos Estados Unidos por um cessar-fogo
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imediato. Como resultado, os EUA deram inicio, com atraso, a sua
propria ponte aérea até Israel. Duas semanas depois, o Egito foi
salvo de uma derrota desastrosa pelo Conselho de Seguranca das
Nacbes Unidas, que parou totalmente seus trabalhos enquanto a

maré estava a favor dos arabes.

A Unido Soviética ndo demonstrou interesse em iniciar
esforcos de pacificagdo quando parecia que os arabes poderiam
vencer. O mesmo pode ser dito do secretario-geral das Nacgoes
Unidas, Kurt Waldheim. Em 22 de outubro, o Conselho de
Seguranca adotou a Resolugéo 338, que pedia que ‘todas as partes
do combate corrente cessem todo ataque e encerrem
imediatamente toda atividade militar’. A votagao ocorreu no dia em
que as forgas israelenses isolaram o lll exército egipcio e estavam

em posicao de destrui-lo.

Apesar do absoluto sucesso das forcas de defesa de Israel
no campo de batalha, a guerra foi considerada um fracasso

diplomatico e militar. No total, 2.688 soldados israelenses foram

» 30
mortos.

Esse cenario, conquanto verdadeiro, ndo foi assim visto pelo Ocidente
como um todo, e, quanto a Europa, particularmente, mesmo considerando que se
tratava de uma Guerra inserta no teatro da chamada Guerra Fria, nao houve qualquer
manifestacao efetiva de apoio ao Estado de Israel. Como visto, até mesmo a propalada
ajuda norte-americana, nessas ocasides, tem sido emperrada pela burocracia da Casa
Branca. De um modo geral, pode-se afirmar que o Estado de Israel ndo é visto como
uma causa de orgulho para a Europa, constituindo-se, ao contrario, um constante sinal
da decadéncia do Velho Mundo, que foi capaz de perpetrar as atrocidades do

30. Mitos e Fatos. A Verdade sobre o Conflito Arabe-Israelense. Sdo Paulo: Editora e Livraria Séfer,
2004, p. 85.
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Holocausto e de brindar, no Século XX, todas as sociedades da Terra com regimes que
nao poderiam ser copiados, como o nazismo e o facismo, além das ditaduras de
Franco, na Espanha, e de Salazar, em Portugal. O Século XX, que permitiu o
ressurgimento da Nac&do Judaica no cenario mundial, alberga em suas sequelas
politicas o total despreparo do Ocidente para lidar com a Questdo do Oriente Médio,
tanto por exigir o impossivel do Estado de Israel — a Unica democracia da regido, que,
por isso mesmo, parece que lhe possa ser exigido atender as mais pueris exigéncias
ocidentais, inclusive as que pdéem em risco sua sobrevivéncia, como por fazer vistas
grossas as agressoes arabes, por meio de todas as armas possiveis, entre essas o
terrorismo, que deixou de ser seletivo, para atingir qualquer alvos — mulheres, criangas,

idosos.

De sua parte, Israel persiste em apresentar seu apego pelos valores
ocidentais, baseados na Democracia e na Liberdade, ao mesmo tempo em que nao
consegue compreender a cega protecdo que € dirigida pela Europa aos regimes
totalitarios das ditaduras fundamentalistas muculmanas. Nesse contexto, € como se o
medo pela proliferacao dos atentados norteasse uma nova postura ideolédgica ocidental
— tentar, a todo custo, restringir o teatro dos ataques terroristas a prépria area do
Oriente Médio, embora todos saibam e vém experimentando que o terrorismo € um
fendbmeno que ndo mais escolhe paises, porque sua Unica logica é nao ter logica
alguma. Paises como a Franga, a ltalia, a Inglaterra, a Espanha e Alemanha ja
conhecem o mar de sangue que os fanaticos do Isla sdo capazes de abrir no seio de
sociedades pacificas. Essa constatacao, todavia, ndo tem acorogcoado uma conduta de
solidariedade para com a vitima mais préxima e mais direta dos ataques terroristas, que
€ o Estado de Israel e sua sociedade.

Por isso, uma das licbes mais visiveis que se pode colher de uma
contextualizacdo histérica, no tocante as relacbes do Ocidente, mas, de forma
especifica, da Europa, com lIsrael, é que, como Nagdo e como Estado, o Povo Judeu
encontra-se com a mesma soliddo do passado. Seus amigos sao poucos € 0s que

admiram os judeus normalmente o fazem em segredo, ndo assumindo o risco de ser
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amigos do Estado de Israel. Por isso mesmo nao admira as expressoes da Sra. GOLDA

MEIR de que os judeus devem contar somente consigo mesmos, enquanto a ONU é

uma Organizacdo politica extremamente tendenciosa, que vota, sistematicamente,

contra qualquer medida, adotada pelo Estado de Israel, em proveito de sua segurancga.

A Sra. GOLDA expressa o quadro politico de seus dias, situacdo que pouco mudou até

os albores do Século XXI:

“E quando, na primavera de 1955, se realizou em Bandung uma
conferéncia de nacbes asiaticas e africanas, estivemos muito
esperancosos de sermos convidados, mas o0s paises arabes
ameagcaram boicota-la se Israel participasse, e também desse clube
fomos excluidos. Costumava, em 1957 e 1958, olhar ao meu redor
nas Nagdes Unidas e pensar comigo: ‘Nao temos familia aqui.
Ninguém compartilhando nossa religidao, nossa lingua ou nosso
passado. O resto do mundo parece estar agrupado em blocos que
surgiram porque Geografia e Histéria se uniram para dar interesses
comuns aos seus povos. Mas os nossos vizinhos — e aliados
naturais — nada querem conosco, e realmente ndo pertencemos a
lugar algum e a ninguém, exceto a nés mesmos.” Eramos os

primogénitos das Nag¢des Unidas, mas estavamos sendo tratados

” 31 1]

como enteados indesejaveis, e devo reconhecer que doia. Isso,

para mim, provou mais uma vez — embora a essa altura eu nao

precisasse mais de muitas provas — que nao se pode contar com

. 4 : » 32
ninguem a ser consigo mesmo.

Quando os arabes se preparavam, em 1966, para deflagrar a Guerra dos

Seis Dias de 1967, Israel buscava, desesperadamente, algum apoio dos “amigos” da

31. Minha Vida. Op. cit., p. 241.

32. Ibidem, p. 259.
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Europa, especialmente a Franga e a Inglaterra. O mesmo aconteceu no tocante aos
» 33

EUA. Enquanto Londres e Washington “manifestaram simpatia e preocupacéo”,” o
General Charles De Gaulle prometeu que seu pais somente daria qualquer apoio a
Israel se estivesse sendo destruido pelos arabes. Esse momento de angustia para
todos os israelenses e de decepcédo para o Governo de Israel pode ser mensurado

pelas palavras da Sra. GOLDA MEIR, mais uma vez:

“‘Numa questdo de poucos dias, nossa sobrevivéncia ficou
subitamente em jogo. No sentido mais literal dessas terriveis
palavras, estavamos sés. O mundo ocidental, do qual sempre nos
consideramos como fazendo parte, escutou o que tinhamos a dizer,
ouviu nossa avaliacdo do extremo perigo com que nos
defrontavamos, e nos repeliu — embora nas ruas e salas de reuniao

de toda parte o povo estivesse conosco. Entdo comegamos a nos

o , 34
aprontar para a inevitavel guerra.

Como salientado, esse cenario tornou-se recorrente na Historia de Israel.
Todos os esforgos envidados pela propria sobrevivéncia tem parecido, aos olhos de
Governos ocidentais, como desnecessarios. Uma coisa ndo pode ser nunca esquecida,
Israel manteve sua democracia sob o clima de guerras covardes, agindo sempre na
defensiva e retaliando quando os ataques elegeram alvos civis. Imagine-se como o
Ocidente desabaria sobre os céus de Jerusalém, se da Knesset se ouvisse um discurso
do Primeiro-Ministro israelense com o som das palavras do Presidente da Russia,

Dmitri Medvedev, ao enfrentar terroristas mugulmanos em seu territério:

“A Russia deve destruir aqueles que estiveram por tras de varios
ataques suicidas a bomba, como no metrd de Moscou. Arrancamos
as cabecgas dos bandidos mais infames, mas parece que nao foi

33. Ibidem, p. 273.

34. Ibidem, p. 274.
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suficiente. No devido tempo, vamos encontrar e castigar a todos, tal

. . » 35
como fizemos com os anteriores. 3

A despeito de todo esse cenario, com a Proclamacgéo da Independéncia,
os judeus nao alteraram, drasticamente, o status quo juridico, reconhecendo direitos
relativos a populacdo é&rabe que permaneceu em seu territorio, outorgando-lhes
privilégios que, em muitos casos, ultrapassam os dos cidadaos judeus, simplesmente
porqgue manteve esses direitos que existiam desde a época do Mandato Britanico e, em
alguns casos, mantiveram em vigor normas de muitos séculos antes, do tempo do
dominio do Império Turco-Otomano sobre a Palestina. E forcoso reconhecer que essa
situagao politico-juridica nao é usual em nenhuma outra parte da Terra, muito menos a
entrega de terras conquistadas em guerras que nao declarou, para que nessas terras
outro povo proclame um Estado hostil. Essa exigéncia do Ocidente, se examinada a luz
da Historia e da Geopolitica, simplesmente parece um delirio sem precedentes.

Desse modo, torna-se fascinante o estudo do modus faciendi de o
Estado judeu compatibilizar situa¢des tao dispares, como a manutengao, dentro de um
Estado Democratico moderno, de tradicbes milenares, que tornam o Povo Judeu Unico
no nosso mundo, com normas outorgadas antes da Proclamacao da Independéncia, o
que, algures, significaria um rompimento cabal com o regramento juridico anterior, além
de preservar essas normas que, obrigatoriamente, deveriam ser consideradas
obsoletas, porque asseguram direitos precisamente para outro povo — os arabes —
amiude defensores do aniquilamento do Estado de Israel. Também por isso, ndo ha
como deixar de reconhecer um empenho acima de qualquer expectativa, de parte da
formacdo do Estado de Israel, para mostrar-se comprometido com os valores mais

sublimes da civilizagao — a Liberdade e a Democracia.

35. Terror na Russia. Licenga para matar. Brasilia: Correio Braziliense. Mundo, 02 ABR 2010, p. 14.
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CAPITULO Il - A DRAMATICA CRIACAO DO ESTADO JUDEU APOS O HOLOCAUSTO

Em 2 de novembro de 1917, o Ministro britanico dos Assuntos

Estrangeiros, Arthur James Balfour, enviou a Lord Rothschild, Presidente da Britsh

.. . . . 36
Zionist Federation, uma carta, facsimile abaixo,

sobre sua vontade de facilitar ao

povo judeu a povoacao da Terra de Israel caso a Inglaterra conseguisse derrotar o

Império Otomano, que, até entdo, dominava aquela regiao. Essa correpondéncia ficou

Forelgn Office,
Hovember Znd, 1917.

Dear Lord Rothschild,

1 have much pleasure in conveying to you, on
bahalf of Hls Majesty's Govermment, the followling
declaration of sympatoy with Jewlsh Zionlst aspirations
which nas besn submitted to, and approved by, the Cebinet

His Majesty's JQovernment view with favour the
establishment in Palestine of a paticpal home for the
Jewish people, and will use their best endagvours to
facilitate the achievement of this object. 1t belng
¢cleerly understood that nothing shall be done shich
may prejudice the civil and religlous rights of
existing non-Jewish commnitles in Palestlne, or the
rights and politicel status an)oyed by Jews in any
other country

1 should be grateful if you would bring this
deglaration to the kKnowledge of the Zionlst Pederatlon.

=

conhecida como a “Declaracao de
Balfour”, representando, de fato,
0 primeiro documento juridico do
futuro Estado de Israel. A partir
dessa carta, ficou conhecida a
possibilidade de criacdo, sob os
auspicios do Governo inglés, de
um Lar Nacional para o Povo
Judeu na Palestina. Para isso, era
necessario que o Reino Unido
derrotasse o Império Otomano, ja
que exercia dominio sobre toda a
Palestina desde o ano de 1516.
Poderia ser tirada alguma ilagao
dessa expectativa criada por essa
carta, como a vontade de Londres
de se instalar no Oriente Médio,
como ja havia conseguido em

varios paises do Oriente. No

entanto, essa lucubragcdo ndo diminui, de modo algum, o marco que a Declaracao

Balfour representou para os sionistas, em seu sonho e ardente desejo de construir sua

Nacao na Terra de Israel.

36. O fac-simile e algumas informagdes foram extraidos da Wikipédia, verbete Declaracdo de Balfour.
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O dramatico estabelecimento de um Estado soberano para os judeus
talvez somente tenha sido possivel devido a necessidade que o Ocidente sentiu de
minorar sua culpa diante do Holocausto. Obviamente, até os nossos dias a ferida
causada pela Shoah ainda nao foi cicatrizada, e ndo seria humanamente possivel
esperar que o Povo Judeu se esquece da brutalidade a que foi submetido na Europa e
mesmo em varios paises em que nao puderam ser acolhidos em sua desesperada fuga
em direcao a qualquer possibilidade de sobrevivéncia. E permanece vivida a lembranga
da covardia de muitos paises, que ndo se dispuseram a tomar nenhuma medida para
fazer cessar a cruel matanga nos fornos dos campos de concentracdo. Até mesmo o
Vaticano permanece sob os olhares de suspeita, diante da covardia do Papa Pio XII,
que poderia ter intervindo diretamente na politica estatal alema de assassinatos de
judeus e de varias minorias. Mas a Santa Sé permaneceu silente e com rarissimas
acoes, que a Historia nem sempre consegue explicitar.

Com o olhar do historiador e ex-Ministro de Relacdes Exteriores de Israel,
Abba Eban, é possivel vislumbrar que a criagdo do Estado de Israel insere-se, no
tocante ao Ocidente, como uma maneira de paises omissos diminuirem os efeitos de
sua omissao, como se tivessem, com o reconhecimento do Estado de Israel, voltado ao
bom caminho que a Liberdade e a Democracia inspiram. O nascimento de Israel, nessa

visdo, s6i demasiado légico e talvez inevitavel:

“No fim da Segunda Guerra Mundial abriu-se o pano sobre os
corpos queimados e lacerados de seis milhdes de judeus, entre os
quais um milhdo de criangas. O povo judaico fora vitima da mais
pavorosa agonia que jamais afligiu qualquer nacdo ou grupo
humano. Todo o continente ficou saturado com seu sangue e
obsedado por seu sacrificio nao-expiado. Mas ao erguer-se das
devastacbes da Segunda Guerra Mundial, ficou o mundo
perigosamente proximo de criar uma injustica mais atroz do que
qualquer daquelas que haviam sidos eliminadas pelo triunfo da

causa aliada. Tornou-se horrivel, porém seriamente possivel, que
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todas as nocgoes, entre as que havia sofrido sob o tacao da tirania,
seria concebida a liberdade, exceto ao povo que mais sofreu. Todas
as vitimas da tirania seriam estabelecidas soberanamente, exceto o
primeiro e mais dolorosamente devastados entre os alvos de
perseguicdo. Se a ordem mundial tivesse sido estabelecida sobre
esta descriminacdo, teria sido concebida com uma propor¢céao
intoleravel de culpa.

Desse perigo espiritual a comunidade das nagbes purgou-se
com atraso, talvez com um pouco de excessiva relutancia, mas nao
obstante decisivamente, quando estatuiu e depois reconheceu o
estabelecimento do Estado de Israel. Foi longo e arduo o processo
pelo qual o reconhecimento e satisfacao da reivindicacao judaica de
igualdade se fez sentir na consciéncia da familia humana; foi
acompanhado, por um lado, por sofrimento intenso e desespero
ocasional, e pelo outro por hesitacdo, adiamentos, e até logros
completos. Que finalmente tenha vindo, num ato de equidade
universal, € um tributo as mais profundas motivagdes éticas da

sociedade internacional e 4 vontade indémita de um povo recém-

s . . H H ” 37
saido da mais tremenda sangria a que assistiu 0 mundo.

E de todo compreensivel que os judeus, com feridas ndo cicatrizadas,
decorrentes do Holocausto, ainda olhassem para tras e encontrassem varios assuntos
que nao estavam politicamente resolvidos. Por exemplo, assim como judeus festejaram
a Declaracao Balfour, considerando-a uma vitéria da causa sionista, David Ben-Gurion
entendia que nada que viesse de fora, nao tivesse sido conquistado pelos judeus, nao
poderia ser considerado um ganho permanente nem consolidar valores para a

formacgéo do Estado que o Povo Judeu vinha sonhando h&a quase dois mil anos. Chaim

37. Histdria do Povo de Israel. Rio de Janeiro: Bloch Editores, 42 edigdo, 1982, pp.365-6.
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Weizmann, que viria a
ser o primeiro Chefe de
Estado e Presidente do
novo pais, esteve a
frente da luta para o

reconhecimento do

direito dos judeus ao se
estabeleceram na Terra
de Israel, conhecida

como Palestina — como

acima explicitado —e a

Proclamagao da Independéncia. Ben-Gurion Ié a Declaragdo a Declaragao Balfour foi
[Museu da Independéncia — Tel Aviv — Israel, local do evento].

apenas um malogro, na visdo de David Ben-Gurion, que ndo merecia grande crédito,

como explicita Oscar Nimitz:

“Ao contrario de Chaim Weizmann, David ndo acreditava nas
promessas britnicas, nem na ‘Declaragdo Balfour'. Por isto,
preconizava uma unidade operaria na Palestina, ‘um quadro de

homens que formassem a espinha dorsal do Estado de Israel’.” 38

A Declaracao Balfour atendeu a pedido de Lorde Rotschild, mas, em 1906,
Chaim Weizmann havia se encontrado com Arthur James Balfour, tendo conseguido
uma aproximagao com o Governo inglés, sendo a Declaracdo uma expressao desse
quadro de boa vontade para com os sionistas, naquele momento, como se vé de seu
texto. Tempos depois, 0s ingleses destruiram essa condicao especial, ao proibirem a
vinda de judeus para a Palestina, com o chamado Livro Branco. De qualquer modo, era
mister aproveitar cada oportunidade que surgisse e que, de alguma maneira, pudesse
animar os coracoes desalentados. A despeito de seu cariz lacénico e que nao atendia a

38. Ben-Gurion. Sao Paulo: Editora Trés Ltda., 1986, pp. 72-3.
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expectativa dos sionistas, serviu, pelo menos, como um documento juridico que contou

com o apoio do Presidente Wilson, dos EUA. O texto da Declaragao foi inserido em

correspondéncia enviado ao Lorde Rotschild, datada de 2 de novembro de 1917, nestes

termos:

“Caro Lorde Rotschild,

Tenho grande prazer em transmitir-lhe, em nome do Governo de
Sua Majestade, a seguinte Declaracdo de simpatia para com as
aspiragdes judaicas sionistas, que foi submetida ao, e aprovado

pelo, Gabinete:

‘O Governo de Sua Majestade encara favoravelmente o
estabelecimento na Palestina de um lar nacional para o povo judeu,
e envidara seus melhores esforcos para facilitar a consecucao
desse objetivo, ficando claramente entendido que nao se fara nada
que possa prejudicar os direitos civis e religiosos das comunidades
nao-judaicas existentes na Palestina, bem como os direitos e

condicdes politicas gozadas pelos judeus em qualquer outro pais.’

Eu Ihe ficaria agradecido se esta declaragao fosse levada ao

conhecimento da Federacao Sionista.

Sinceramente,

ARTHUR JAMES BALFOUR.” 3°

Passaram-se trinta anos, desde entdo, e a mesma Inglaterra que

apresentara essa amistosa Declaracdo tornara-se inimiga dos judeus, como acima

exposto. Em junho de 1947, a Comissado Especial das Nag¢des Unidas para a Palestina

— UNSCOP chegou ao pais, para apresentar, até 1°de setembro do mesmo ano, uma

proposta para a solugdo do problema da Palestina. A Sra. Golda Meir relata o

39. Versao extraida de Histdria do Povo de Israel. Op. cit., p. 299.
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acontecimento que mais a marcou pouco antes do retorno da UNSCOP para os
Estados Unidos, a demonstrar a extensdo da inimizade dos ingleses para com 0s

judeus:

“Passei muito tempo com os onze membros da Comissao e
fiquei horrorizada ao descobrir quao pouco sabiam da histéria da
Palestina, ou do sionismo. Mas como era fundamental que
aprendessem — e 0 mais rapidamente possivel — nos pusemos a
explicar e expor como tantas vezes antes o haviamos feito, e
finalmente comecaram a entender de que se tratava tudo aquilo e
porque ndo estdvamos dispostos a desistir de nosso direito de
trazer sobreviventes do Holocausto a Palestina.

E entdo, por motivos que jamais serdo compreendidos por
mim — e, desconfio, nem por quem quer que seja — pouco antes da
partida da UNSCOP da Palestina, decidiram os ingleses
demonstrar, do modo mais inconfundivel, quao brutal e
tiranicamente estavam lidando conosco e com a questdo da
imigragdo judaica. Diante dos olhos estarrecidos dos membros da
UNSCOP, eles violentamente enjaularam e fizeram voltar a
Alemanha os 4.500 refugiados que haviam chegado a Palestina a
bordo de um navio da Haganah, Exodus 1947, e assim agindo
penso que, de fato, contribuiram consideravelmente para as
recomendacoes finais da UNSCOP. Mesmo que eu viva até os cem
anos, jamais se apagara de minha memoéria o pavoroso quadro de
centenas de soldados britanicos em uniforme completo de combate,
portando e usando cassetetes, pistolas e granadas, contra os
miseraveis refugiados do Exodus, 400 dos quais eram mulheres
gravidas decididas a que seus bebés nascessem na Palestina. Nem
jamais poderei esquecer a repugnancia com que ouvi que essa

gente ia ser enviada de volta, como animais em suas jaulas de
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arame, a campos de pessoas deslocadas naquele pais que

H H A H r ” 40
simbolizava o cemitério do judaismo europeu.

Portanto, o quadro politico que se segue até a Proclamagdo da

independéncia foi simplesmente emocionante, dentro daquela visdao de que “O

» 41

judaismo é essencialmente uma tragédia assumida.” = Com o fim da || Guerra Mundial,

a derrotada Alemanha podia vangloriar-se de uma vitéria — pelo menos aparente e

cinicamente constatada — a obtida contra os judeus, como analisou Raymond P.
Scheindlin:

“A Alemanha continuou a fazer sua guerra contra os judeus quase
até a sua rendi¢do, a despeito dos recursos gastos, que poderiam
ser usados para resistir o avango dos Aliados. E, embora a
Alemanha estivesse devastada pela guerra contra os Aliados, ela
saiu completamente vitoriosa de sua guerra contra os judeus.
Quando a guerra acabou, ndo havia virtualmente nenhum judeu
sobrando na Alemanha e na Europa Oriental. O centro do povo
judeu mundial transformara-se num cemitério, suas instituicdes
judaicas despedagadas, seus habitantes assassinados ou

dispersados. A vida dos judeus na Europa chegara a um beco sem

I'e ” 42
saida.

A lembranca do Holocausto e dos corolarios da destruicao, impostos como
a grande derrota dos judeus, reclamava a luta pela sobrevivéncia, em outra frente e

com o0 objetivo de construir seu préprio Estado Soberano, unico instrumento capaz de

40. Minha Vida. Op. cit., p. 157.

41. FRIEDMANN, Georges. Fim do Povo Judeu? Sao Paulo: Perspectiva, 1969, p. 255. Apud Rabi,
Esprit, junho de 1958.

42. Histdria llustrada do Povo Judeu. Rio de Janeiro: Ediouro Publicagdes Ltda., 1998, p. 310-11.
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Impor respeito aos inimigos e prover a sobrevivéncia como modus vivendi revestido de
dignidade e legitimidade juridica. Nao dava mais para adaptar-se num mundo hostil,
como os Judeus fizeram por quase dois mil anos. Era exigéncia maior, agora, dar
cumprimento a profecia de Theodor Herzl, no Primeiro Congresso Sionista na Basiléia,
realizado de 29 a 31 de agosto de 1897. Em 3 de setembro de 1897, Herzl escreveu em
seu diario: “Se eu resumisse o Congresso de Basiléia numa frase — que evitaria falar
publicamente — ela seria: na Basiléia fundei o Estado Judeu. Se hoje eu fosse falar isso
em voz alta, uma zombaria universal viria como resposta. Talvez em cinco anos, mas
certamente em cinquenta anos, todos o verdo.” O fato é que essas palavras, escritas
em 3 de setembro de 1897 (6 de Elul de 5657), viriam a cumprir-se uns cinquenta anos
depois, em 16 de Kislév de 5708, ou seja, em 29 de novembro de 1947, quando as
Nacdes Unidas decidiram aprovar a Partilha da Palestina, para, com essa divisao,
serem criados dois Estados — o Judeu e o &rabe.

Esse periodo que mediou entre a aprovacao da Partilha da Palestina, pela
ONU, e a Proclamacao da Independéncia e criagdo de Medinat Israel (Estado de
Israel), de novembro de 1947 a maio de 1948, uma grande expectativa, particularmente
porque 0s arabes ndo aceitaram a decisdo das Nagdes Unidas e ameagaram empurrar
os judeus e joga-los no Mar Mediterraneo. Essa situagao sinalizava que uma poderosa
reunidao de Nagdes arabes poderia realmente cumprir a ameaga contra o novo Estado
judaico. Mesmo assim, os pioneiros do Estado de Israel proclamaram a Independéncia,
com a leitura pausada por Ben-Gurion, durante vinte e cinco minutos, da Declaragéo,
escrita num pergaminho, com 979 palavras em hebraico, ap6s assinada por todos os
lideres do Conselho Nacional. Eis o texto em portugués:

“PROCLAMACAO DA INDEPENDENCIA
ERETZ ISRAEL (a Terra de Israel) foi a terra natal do povo judeu.

Aqui tomou forma a sua identidade espiritual, religiosa e politica. Foi

aqui que, pela primeira vez, os judeus se constituiram em Estado,
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criaram valores culturais de significagdo nacional e universal, e

deram ao mundo o eterno Livro dos Livros.

Depois de forcado a exilar-se de sua terra, o povo judeu
permaneceu-lhe fiel em todos os paises da sua Dispersédo, nunca
deixando de orar por ela, na esperanca de ali regressar e
restabelecer sua liberdade politica.

Impelidos por esse apego histérico e tradicional, os judeus se
empenharam, de geracdo em geracao, no ideal de se reinstalarem
em sua antiga patria. Em décadas recentes voltaram em massa.
Pioneiros, ma’apilim [imigrantes para Israel em desafio as restricbes
legais] e defensores fizeram florir os desertos, reviveram a lingua
hebraica, construiram cidades e povoados, e criaram uma
comunidade préspera, controlando sua propria economia e cultura,
amando a paz mas sabendo como se defender, trazendo as bengéo
do progresso a todos os habitantes do pais, e aspirando por uma
nagao soberana.

No ano de 5657 (1897), por convocagao do pai espiritual do Estado
Judeu, Theodor Herzl, reuniu-se o | Congresso Sionista e
proclamou o direito do povo judeu ao renascimento nacional em seu

proprio pais.

Esse direito foi reconhecido na Declaracdao Balfour, de 2 de
novembro de 1917, e reafirmado no Mandato da Liga das Nacoes,
qgue de modo particular, deu sangao internacional a ligagéo historica
entre o povo judeu e Eretz-Israel e ao seu direito de reconstruir seu
Lar Nacional.

A catastrofe que se abateu recentemente sobre o povo judeu — o
massacre de milhdes de judeus na Europa — foi outra demonstragcao
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clara da urgéncia de resolver o problema de seu desamparo por
meio do restabelecimento, em Eretz-Israel, do Estado Judeu, que
abriria de par em par as portas da patria a todos os judeus e
conferiria ao povo judeu o status de membro pleno da familia das

nacoes.

Sobreviventes do holocausto nazista na Europa, bem como judeus
de outras partes do mundo, continuaram a migrar para Eretz-Israel,
sem temer as dificuldades, restricoes e perigos, ndo cessando
nunca de afirmar seu direito a uma vida digna, livre e de trabalho
honesto em seu lar nacional. Na Segunda Guerra Mundial a
comunidade judaica deste pais deu sua contribuicdo integral a luta
dos paises amantes da liberdade e da paz contra a perversidade
nazista e, como o sangue de seus soldados e seu esforco de guerra
conquistou o direito de formar entre os povos que fundaram as
Nacoes Unidas.

A 29 de novembro de 1947, a Assembléia-Geral das Nacdes
Unidades aprovou um resolucdo que determinava o
estabelecimento de um Estado Judeu em Eretz-Israel; a
Assembléia-Geral exortou os habitantes de Eretz-Israel a tomar
medidas necessdrias de sua parte para por o plano em execucao.
Esse reconhecimento pelas Nagbdes Unidas do direito de o povo
estabelecer seu Estado é irrevogavel.

Esse direito é o direito natural do povo judeu de ser dono do seu
proprio destino, como todas as outras nacdes, em seu préprio

Estado soberano.

CONSEQUENTEMENTE, NOS MEMBROS DO CONSELHO DO
POVO, REPRESENTANTES DA COMUNIDADE JUDAICA DE
ERETZ-ISRAEL E DO MOVIMENTO SIONISTA, ESTAMOS AQUI
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REUNIDOS NO DIA DO TERMINO DO MANDATO BRITANICO
SOBRE ERETZ-ISRAEL E, EM VIRTUDE DO NOSSO DIREITO
NATURAL E HISTORICO E POR FORCA DA RESOLUGAO DA
ASSEMBLEIA-GERAL DAS NACOES UNIDAS, PELA PRESENTE
DECLARAMOS O ESTABELECIMENTO DE UM ESTADO JUDEU
EM ERETZ-ISRAEL. A SER CONHECIDO COMO ESTADO DE
ISRAEL.

DECLARAMOS que, a vigorar desde o0 momento do término do
Mandato, que se dara hoje a noite, véspera de Sabado, 6.° dia de
far de 5708 (15 de maio de 1948), até a instalagao das autoridades
eleitas regulares do Estado de acordo com a Constituicdo que sera
adotada pela Assembléia Constituinte Eleita, 0 mais tardar a 1 de
outubro de 1948, o Conselho do Povo atuara como Conselho de
Estado Provisério do Estado Judeu, a ser denominado ‘Israel’.

O ESTADO DE ISRAEL estara aberto a imigracao judaica e para o
Retorno dos Exilados; fomentara o desenvolvimento do pais em
beneficio de todos os seus habitantes; basear-se-a nos principios
de liberdade, justica e paz, conforme concebidos pelos profetas de
Israel; assegurara completa igualdade de direitos sociais e politicos
a todos os seus habitantes sem distingdo de religido, raca ou sexo;
garantira a liberdade de culto, consciéncia, lingua, educagédo e
cultura; protegerd os Lugares Santos de todas as religides; e se

mantera fiel aos principios da Carta das Nag6es Unidas.

O ESTADO DE ISRAEL esta pronto a cooperar com as agéncias e
representantes das Nacgdes Unidas na execucdo da resolugdo da
Assembléia-Geral de 29 de novembro de 1947, e tomara medidas
pra promover a unido econémica da totalidade de Eretz-Israel.
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APELAMOS as Nacdes Unidas para que ajudem o povo judeu na
construcdo de seu Estado e recebam o Estado de lIsrael na
comunidade das nacgoes.

APELAMOS - em meio a investida lancada contra n6s ha meses —
aos habitantes arabes do Estado de Israel para que preservem a
paz e participem da construgdo do Estado, na base de igual e plena
cidadania e com a devida representacdo em todas as suas
instituicoes provisérias e permanentes.

ESTENDEMOS nossa mao a todos os Estados vizinhos e seus
povos, numa oferta de paz e boa vizinhanca, e apelando para eles
o sentido de estabelecerem liames de cooperacdo e ajuda mutua
com o povo judeu soberano estabelecido em sua prépria terra. O
Estado de Israel esta pronto a dar sua parte no esforgco comum pelo
progresso em todo o Oriente Médio.

APELAMOS ao povo judeu em toda a Diaspora para que cerre
fileiras em torno dos judeus e Eretz-Israel nas tarefas de imigragdo
e reconstrugdo e para que esteja ao seu lado na grande luta pela

realizacao do sonho secular — a redencéao de Israel.

CONFIANDO NO TODO-PODEROSO, APOMOS NOSSAS
ASSINATURAS A ESTA PROCLAMACAO. NESTA SESSAO DO
CONSELHO DE ESTADO PROVISORIO, NO SOLO PATRIO, NA
CIDADE DE TEL-AVIV, NESTA VESPERA DE SABADO, 5.2 DIA

DE AR DE 5708 (14 DE MAIO DE 1948).” 43

43. Versao extraida de Histéria do Povo de Israel. Op. cit., pp. 386-89.
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Ali estavam presentes judeus de todos os segmentos — religiosos e nao-
religiosos, sobreviventes do Holocausto, de origem da Palestina como os imigrantes da
Europa e dos Estados Unidos. Ponto emocionante foi ver-se o Rabino Fischman-

Maimon levantar-se e, com voz trémula, proferir a tradicional béncao de agradecimento:

QoooopnoooopobooooboboopdbooopdboopndbobpnOboopnOoObpoOoDda
goo
Qooooooodooonooooo

“Bendito sejas Tu, Eterno, nosso D-us, Rei do Universo, que nos
conservaste em vida, que nos amparaste e nos fizeste chegar a

esta época festiva.”

Naqguela noite, enquanto os coragdes se agitavam de inexperimentada
emocdo, com a criagdo do Estado de Israel - 000000000000- havia uma

preocupacao legitima para com o Ordenamento Juridico que deveria, a partir de entao,
dar forma e conteudo aos procedimentos e para nortear o rumo dos acontecimentos.
Era um momento histérico, mas nem por isso desconectado de seu futuro. A Sra. Golda
Meir se lembrava da exigéncia de nao permitir-se nenhum vacatio legis, sempre

presente a palavra autorizada e preparada de Ben-Gurion:

“Antes que viéssemos, cada um na sua vez, por ordem alfabética,
assinar a Declaracdo, havia uma outra questdo de servigo a exigir
nossa atengdo. Ben-Gurion leu os primeiros decretos do novo
Estado. O Livro Branco foi declarado irrito e nulo, enquanto que, a
fim de evitar um vacuo juridico, todos os demais estatutos e

regulamentos do Mandato foram declarados vélidos e

. . . . » 44
temporariamente vigentes. Depois comegaram as assinaturas.

44. Minha Vida. Op. cit., p. 172.



38

Conhecido como O Povo do Livro, os judeus, mais uma vez,
estavam aptos a mostrar ao mundo que normatizaram, com a revelagéo do Sinai,
os procedimentos que levariam ao Processo Civilizatério da Humanidade. Se a
Humanidade toda copiou das Leis Judaicas os principios e valores de sua
vivéncia politica, chegara o momento de os judeus encetarem, na formacéao de
seu Estado livre, a regulamentacdo de sua vida nacional, com as claras opg¢des
institucionais que se legitimariam na vontade manifesta da cidadania israelense.
Mas, nesse sentido, uma exigéncia ndo poderia deixar de consubstanciar-se,
pelo s6 fato de o Povo Judeu nao ser igual aos demais povos, no tocante a
formacao de seu Estado nacional. A questdo ndo era simplesmente substituir,
como comumente ocorre, um regramento juridico por outro. Nao bastaria apenas
promulgar uma Constituicdo. Ha varios outros componentes da vida judaica a

serem considerados, pela sua complexidade histérica.

Com efeito, varios estudiosos, como o Professor Henry Brook, da
Faculdade de Psiquiatria da Universidade de Paris, e como a Professora Beatrice
K. Rattery viram a concatenacdo de uma Sabedoria pratica com um
Conhecimento que se alcangava, eficazmente, por meio de outro atributo, o do
Discernimento. Muitos conseguiram ver em Moisés mais do que um simples lider,
porque seus escritos contém elementos de todas areas do conhecimento

humano. Basta conferir as duas abordagens dos mencionados Mestres:

“Esta revelagdo no deserto do Sinai deu ao mundo nao
apenas os dez mandamentos e o fundamento de qualquer
moral, mas também uma lei altamente detalhada, que regula
todos os aspectos da vida humana, sejam eles morais,
sociais, bioldgicos, higiénicos, médicos, econdmicos, legais e
até mesmo militares. Podemos afirmar, sem qualquer
hesitacdo, que a lei hebraica, a Tora, € a mais completa

ciéncia do homem que possuimos. E mais do que tudo, ela
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possui a mais perfeita consisténcia e a mais perfeita uniformidade

interna.

Apesar de a ciéncia abrangente ter parcialmente se massificado,
por meio das religides que dela brotaram, ela ainda é uma incognita
que nao foi adequadamente compreendida. As religides que dela
surgiram tomaram emprestado principalmente sua moral, e mesmo
assim com mudancas significativas, excluindo a lei hebraica, a
biologia hebraica, a sociologia hebraica, etc... Em poucas palavras,
excluiram todos os aspectos concretos e praticos da Tora. Um
estudo completo, que seja preciso em seus detalhes, é algo do qual

nao se deve abrir mao se quisermos compreender bem o espirito

, 4
da Tora. S

“La sabiduria practica de Moisés se revelé igualmente al haber
establecido un método sencillo pero muy eficaz para administrar
justicia. Moisés mismo decidia en los casos dificiles; pero todo
asunto menos importante era juzgado por ancianos designados por
él como gobernantes de pequefnos grupos de hebreos o de tribus.
La justicia se basaba en la obediencia a una ley divina expresada
en las sencillas frases de los diez mandamientos, y deberes para

con su préjimo tenian su lugar al lado del deber para con Dios en la

vida social y religiosa de todo hebreo.” 46

Portanto, a dramatica criacdo do Estado de Israel ergue-se como um
fendmeno concomitantemente auspicioso, pelo que representa aos judeus, como um

balsamo em suas feridas causadas por dois mil anos de sofrimentos de toda sorte,

45. Discurso proferido em Congresso Internacional, em Edimburgo, em 1960. Citado por GRYLAK,
Moshe. Reflexées sobre a Tora. Sao Paulo: Séfer, 1998, p. 236.

46. Apud Kaliny Belchior Abdala, A Organizacao Judiciaria dos Hebreus. Ensaio publicado em Estudos
de Direito Constitucional Comprado. Coordenadores: Maria Garcia e José Roberto Neves Amorim. Rio de
Janeiro: Elsevier, 2007, p. 168.
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Judeu sempre traz um estigma — todos esperam muito de Israel, como se lhe pudesse
outorgar o atributo da perfeicdo. Qualquer evento que realizado em Israel assume
contornos mundiais, ao passo que 0 mesmissimo fato, ocorrido em qualquer Nagao,
nao despertard nenhuma emogao, nenhuma critica, nenhuma expectativa quanto aos
seus desdobramentos intrinsecos, como ocorre se estiver envolvido o nome do Estado
de Israel ou pelo menos tenha acontecido no territério da Terra Santa. Por isso mesmo,
uma das questdes de maior relevancia, para os estudiosos, reside na formatacao
juridica do Ordenamento do Estado de Israel, com componentes histéricos, com
exclusividades que interagem no mundo religioso e dele colhe as mais solenes licoes
de um apego, acima de tudo, a Lei como causa de manuteng¢ao da Ordem no Universo.
Desse cenéario — em que a Torah é o tesouro milenar das Leis Divinas — extrai-se a mais

lidima poesia, como fez o Rei David:

“A Torah do Bterno € perfeita e reconforta a alma;
verdadeiro € o Testemuunho do Eterno,

que torna sabio o mais sbmples;

De absoluta retlodo sfio os Preceitos do Eterno

e trazem alegria ao coraghio;

Limpldo € 0 Mandamento do Eterno,

que thumina os olhos.

Puro € o temor oo Bterno e perdura para sempre;
Veroaoleiros sfio os julgamentos do Eterno,

todos Lguabmente justos.

stio mais olesejdveis oo que o ouro,

que o ouro mais refinado,

mais doces que o mel que se forma nos favos.
Teu Servo Se eSmera em cumpri-Los

e sel que que grande € a recovapensa por sua observaghio.”

- Tehilim (Salmo) 19:8-12. *

47. Biblia Hebraica. Sao Paulo: Séfer, 2006, p. 623.
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CAPITULO Il - A LEI MILENAR DE ISRAEL. FONTES ORAIS E ESCRITAS.

Qualquer esforgco para compreenséo do Estado de Israel, inclusive como a
Unica democracia soélida do Oriente Médio, e de seu modus operandi para manter-se
em quadro critico de conflitos devera ter como fonte de tal fenbmeno as antigas
tradicoes do Povo Judeu. A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, em 1986, emitiu
significativa analise sobre o que ocorre no Estado de Israel, no tocante a sua maneira
de ser uma democracia moderna que, todavia, ndo prescinde da manutencédo de suas

milenares tradicoes. Confira-se:

“Israel é hoje uma nacdo dentro das mais nobres tradi¢cdes
democraticas. Uma nacao que apresenta a marca inconfundivel dos
valores judaicos e da cultura judaica, garantindo ao mesmo tempo
plena liberdade e igualdade de direitos a todos os seus cidadaos
muculmanos, cristdos, ou de qualquer outro credo. Uma nacéo na
qual se refugiaram quase um milhdo de judeus europeus,
sobreviventes do Holocausto nazista, e mais de meio milhdo de
judeus vindo de paises arabes, onde a vida se tornou insuportavel

para eles...

Que outra nagcdo no mundo contemporaneo fala o0 mesmo idioma,
professa a mesma fé e habita a mesma regido de 3000 anos atras?
Nao € dificil entender o apego emocional dos judeus a terra de
Israel. E uma terra que lhes pertence nao sé por direito, mas, acima
de tudo, porque constitui a concretizagdo de uma profecia biblica

que é o esteio da historia, da lei e da fé judaica.” 18

Essa singularidade de possuir uma Legislacdo Milenar, que ndo mudou
nem foi alterada ao longo de quatro mil anos de sua histéria, a partir de Abrahao, e que,

48. Guia para o Dialogo Catdlico Judaico no Brasil. Sao Paulo: Edigées Paulinas, 1986, p. 15.
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ao contrario, se consolidou por meio de um sistema de interpretagdes previsto no
proprio texto da Torah, chama a atengdo, maxime porque nao existe outra realidade
como a de lIsrael, em suas lutas pela sobrevivéncia, que teve precisamente em suas
agruras a razao maior para manter intactas as tradigées. E nesse contexto que se
manteve uma “Lei acima da Ler’, ou seja, uma Lei Oral que exerceu maior importancia
do que os textos escritos, que dependem, alias, das traicbes orais para sua plena
compreensdo. Com efeito, o Direito Talmudico tem nascedouro nos textos sagrados e
na tradicdo oral, que foi transmitida de geracdo em geracédo, marcadamente desde os

dias de Moisés. Conforme relata o Pirké Avot — o Tratado Talmddico da Etica Judaica:

“Moisés recebeu a Torah no Sinai, e transmitiu-a a Josué; e Josué
aos anciaos; e os anciaos aos profetas; e os profetas aos homens
da Grande Assembléia, os quais proclamaram trés grandes
principios: sede circunspectos nos vossos julgamentos, formai

. . . » 49
muitos discipulos e levantai cercas em volta da Torah.

De acordo com o consolidado entendimento dos Sébios, a continuidade do
Povo Judeu depende da manutengao desses trés principios. Ao passo que os grandes
julgamentos da Histéria Judaica dao testemunho de que ha um apego a valores
espirituais, enquadrando-se, entre esses, a Justica e a Equidade. Recorda-se, nesse
diapaséo, o julgamento proferido por Salomao, em face do episédio das duas mulheres
que afirmavam ser a mae, cada uma delas, da mesma crianga viva, e ndo daquela que
morrera asfixiada pela respectiva genitora. O texto de Melachim Alef (1 Reis) relata os

seguintes pormenores, que precederam a prolacao da sentenga salomdnica:

“Estavam discutindo assim, diante do rei, que sentenciou: ‘Uma diz:
‘Meu filho é o que esta vivo e o teu é o0 que estd morto!, e a outra
responde: ‘Mentira! Teu filho € 0 que esta morto e 0 meu € o que

esta vivo!’ Trazei-me uma espada’, ordenou o rei; e levaram-lhe a

49. Pirké Avot 1:1.



43

espada. E o rei disse: ‘Cortai 0 menino vivo em duas partes e dai
metade a uma e metade a outra.” Entdo a mulher, de quem era o
filho vivo, suplicou ao rei, pois suas entranhas se comoveram por
causa do filho, dizendo: ‘O meu senhor! Que lhe seja entdo dado o
menino vivo, ndo o matem de modo nenhum!” Mas a outra dizia:
‘Ele ndo seja nem meu nem teu, cortai-o!’. Entdo o rei tomou a
palavra e disse: ‘Dai a primeira mulher a crianga viva, ndo a matem.
Pois é ela a sua méae.” Todo o Israel soube da sentenca que o rei

havia dado, e todos Ihe demonstraram muito respeito, pois viram

que possuia uma sabedoria divina para fazer justica.” >0

A fundamentacao de que ha uma “Lei acima da Ler’, ou seja, de que a Lei
Divina, enfim, todos os preceitos da Torah visam ao bem dos seres humanos, pode
corroborar que, para os judeus, o sistema que norteia suas vidas esta impregnado de
valores imorredouros de sua Etica Milenar, os quais se encontram em patamar superior
que uma simples crencga, para constituir-se no alicerce de suas organizacdes sociais, a

comecar pela familia, suas expressdes politicas e suas praticas religiosas. Desse modo,

P , . T 1, ~ . A .
é possivel extrair do arcabouco juridico do Talmud 5 licbes de suma importancia para a

- 52 . , . -
compreensdao da Emunat Israel, ™ sem as quais ndo seria possivel sequer existir
Judaismo, posto que muitas préaticas vigentes seriam desconhecidas. A interpretacao
da Torah, portanto, constante do Talmud, é o Unico instrumento de preservagdo das

tradic6es milenares do Povo Judeu.

Dividido em duas partes — a Mishnah e a Guemarah — o Talmud é aquela
parte da Torah denominada de Torah Oral ou Torah shebeal pe. Ela expressa a
autoridade Divina conferida aos Cohanim (Sacerdotes), descendentes de Aharon, e

50. Melachim Alef 4:22-28, Tradugéo catélica A Biblia de Jerusalém, op. cit.

51. TALMUD - a coletanea de tradigcOes orais, postas por escrito, pelos Sabios, no periodo de oitocentos
anos, ou cerca de 300 antes da era comum (AEC) até uns 500 anos da era comum (EC).

52. Emunat Israel — a Fé de Israel, maneira de chamar-se Judaismo em hebraico.



44

aos Shofetim (Juizes), na formulacdo da Torah Oral, conforme expresso na Torah
Escrita ou Torah shebechtav, formada dos cinco livros de Moisés, na qual se vé a
previsdo do Talmud, nestas palavras:

“Quando alguma lei te for desconhecida em juizo — se um sangue
for puro ou impuro, se uma causa for justa ou injusta, se uma chaga
for pura ou impura, ou se surgirem causas que provoquem
divergéncias de opinibes em tuas cidades —, levantar-te-as e
subirds ao lugar que escolher o Eterno, teu Deus, e virds aos
sacerdotes-levitas e ao juiz que houver naqueles dias, e indagaras
e te anunciarao a sentenca do Juizo. E faras conforme o mandado
da palavra que te anunciarem do lugar que escolher o Eterno, e
cuidaras de fazer de acordo com tudo o que te ensinarem.
Conforme o0 mandado da lei [em hebraico: Torah] que te ensinarem,
conforme o juizo que te disserem, faras; nao te desviaras da
sentenca que te anunciarem, nem para a direita nem para a
esquerda. E o homem que o fizer com malicia, para ndo ouvir o
sacerdote que esta ali para servir ao Eterno, teu Deus, ou ao juiz, o

tal homem morrera, e eliminaras o mal de Israel. E todo o povo

p p = . = » 53
escutara e temera, e nao mais procederao mal.

Infere-se, desse texto, que a autoridade da Lei Oral, pronunciada pelos
Sacerdotes, ou seja, pelo Sanhedrim religioso, era da mesma qualidade da Lei Escrita,
na qual, porém, deveria estar plenamente fundamentada, j& que seria inadmissivel a
violacdo de um dos mandamentos que coibem qualquer acréscimo no acervo da
Legislagao Divina. Nesse sentido, ao ser compilada, a Lei Oral ndo poderia deixar de
ser fundamentada na Lei Escrita, como se depreende desta declaragdo do Talmud:

53. Devarim (Deuteronémio) 17:8-13, Trad. do Rabino Meir Matzliah Melamed, op. cit.
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“Todas as disposicoes rabinicas foram modeladas de acordo com

os prototipos das Escrituras.” >4

Com efeito, entre um dos 613 Mandamentos da Torah,55 héa esta proibigao:

“Tudo quanto Eu vos ordeno, isso cuidareis de fazer; néao

acrescentareis nem diminuireis a isso nada.” 56

E o livro de Mishley (Provérbios) condena aqueles que acrescentam suas

idéias ao pensamento Divino, chamando-os de mentirosos:

“A Palavra de Deus € comprovada, Ele € um Escudo para quem

Nele se abriga. Nao acrescentes nada as Suas Palavras, porque te

p . . » 57
respondera, e passaras por mentiroso.

Convém esclarecer, aqui, que, para os judeus, ha uma hierarquia dos
escritos sagrados, que formam a Biblia Judaica, chamada de TANA"CH — sigla para
Torah (os cinco livros do Pentateuco, escrito por Moisés), Nevyim (os Profetas) e
Chetuvim (as Escrituras). Desse modo, a Torah tem precedéncia sobre os demais
escritos, por ser ela o fundamento de todos os demais. Como ja salientado, o Talmud
contém o conjunto de ensinos orais somente posteriormente escritos, que sao, do
ponto de vista teologico, no ambito do Judaismo, do mesmo valor da Torah escrita. O
conteudo do Talmud, essencialmente, resultou na exposicdo de antiquissimas

interpretacdes da Lei Escrita, mas, com o tempo, diversos conhecimentos, acumulados

54. Talmud, Pessachim 30b.

55. A Torah contém 248 mandamentos positivos (“faga”), identificados com os érgéos do corpo humano;
e 365 mandamentos negativos (“nao faga”), identificados com os dias do Ano Solar — ver MAIMONIDES,
Os 613 Mandamentos. Sao Paulo: Editora Nova Arcadia, 1991, 356 p.

56. Devarim 13:1 - Trad. do Rabino Meir Matzliah Melamed, op. cit.

57. Mishley [Provérbios] 30:6 - Tradugao catélica A Biblia de Jerusalém, op. cit.
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pelas geracoes, foram incorporados, porque, igualmente faziam parte do Judaismo.
Conforme Ana Szpiczkowski, citando A. Steinsaltz, 8 caracteriza-se “o Talmud como o

repositério de milhares de anos de sabedoria judaica, um compéndio de lei, lenda e
filosofia, um misto de légica singular e penetrante pragmatismo, de historia e ciéncia,
anedotas e humor. E o resultado final da editoragdo dos pensamentos e maximas de
muitos doutos durante muitas geragdes. Suas observagdes eram inspiradas pela vida,

nascendo dos problemas a eles submetidos e da troca de opinides entre os diversos

» 59

Sabios e seus discipulos. E a mencionada autora conclui:

“E 0 sumério da lei Oral que se desenvolveu progressivamente,
fruto do esforco erudito dos Sabios que viveram na Palestina e
Babil6nia até o inicio da ldade Média. Considerado sob varios
angulos como o0 mais importante livro da cultura judaica, expressa
os varios e diferentes aspectos da esséncia do povo judeu e de seu
caminho espiritual, e exerce influéncia sobre a teoria e a pratica da
vida judaica, dando forma a seu conteudo espiritual e servindo de

guia de conduta.” 60

Uma das preocupacgdes dos rabinos — os lideres religiosos do Judaismo,
que ocupam o lugar reservado na Torah aos Sacerdotes (“Cohanim”) ou descendentes
de Aharon, irmdo de Moisés — tem sido a preservagao da tradicdo mediante a firme
consolidacao das Leis Judaicas, cujo inteiro conjunto é denominado de Halachah. O
Talmud, como ja mencionado, é formado de duas partes — a Mishnah e a Guemarah —
e, de acordo com o lugar em que o Talmud foi escrito, leva o respectivo nome: em
Jerusalém, chama-se Talmud Yerushalmi; se em Babil6nia, denomina-se Bavli. O

conteudo e a forma do Talmud Bavli se mostram mais completos. Com a diaspora para

58. O Talmud Essencial. Rio de Janeiro: A. Koogan Editor, 1999.

59. Educagdo e Talmud. Uma Releitura da Etica dos Pais. Sdo Paulo: Universidade de Sao Paulo, 2002,
p. 32.

60. Ibidem, p. 33.
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Babil6nia, os lideres religiosos entenderam que era necessario escrever as tradicdes
orais, a despeito de proibigdo nesse sentido, para que ndo se perdessem. Ademais, era
necessario que fossem consolidadas as leis que disciplinam a vivéncia do Judaismo em

todos os aspectos. Como salienta Auro de Giglio:

“A estrutura do Talmud consiste, portanto, nos varios trechos da
Mishna, aos quais se agregam comentarios, explicagbes e debates
sobre o0 seu conteudo legal, além de muitas narrativas que, em
conjunto, constituem a Guemara. Na Guemara encontramos um
rico acervo de debates sobre as diversas leis rituais, comerciais,
familiares e sociais. Nessas discussdes, através do uso da légica e
de uma série de recursos interpretativos das Escrituras Sagradas,
diferentes opinides rabinicas sao contrapostas até que,
freqlentemente, surja um consenso acerca de uma controvérsia
legal em discussdo. Quando emerge este consenso, esta passara

- . o . 161
entdo a integrar o corpo de leis judaicas, a Halacha.

A preocupacao dos lideres religiosos judeus, com a preservacao das
tradicbes orais, a partir da primeira dispersao vinculada com a destruicdo do Primeiro
Templo, por Nabucodonozor, em 586 AEC, e a subseqliente ida dos judeus para
Babil6nia, é destacada pela atuagdo do sacerdote Ezra, posto que, no retorno dos
judeus, setenta anos depois, foi dada énfase ao estudo da Torah. “Chegou a Jerusalém
no quinto més do sétimo ano do rei. No primeiro dia do primeiro més ele iniciara sua
partida de Babilénia e no primeiro dia do quinto més chegou a Jerusalém, segundo a

boa mao de seu Deus sobre ele. Porque Ezra tinha preparado o seu coragdo para

. : : : gian v 62
investigar a Torah do Eterno, para a praticar e ensinar em Israel estatuto e justica.

Tanto Nechmeyahu (Neemias), que viera a Jerusalém em 444 AEC, como Ezra, que

61. Iniciacdo ao Talmud Sao Paulo: Editora e Livraria Séfer, 2000, pp. 13 e 14.

62. Ezra (Esdras) 7:9, 10 — tradugao do texto hebraico.
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chegara em 397 AEC, estavam empenhados na reconstrucdo de Jerusalém e na
restauragdo da Adoracao do Eterno, devendo-se a Ezra a sistematizacdo dos rituais e

das rezas como sao hoje conhecidos.

Apbés o periodo do retorno de Babil6nia, até chegar-se a dominacao
romana, com a segunda e maior de todas as diasporas, também vinculada com a
destruicdo do Segundo Templo, nos anos 68 a 70 EC, veio a balha, como dito, a
necessidade de as tradigcdes orais serem escritas, posto que patente o perigo de se
perderem pelo esquecimento, ou desinteresse de muitos em preserva-las, a medida
que um nefasto processo de assimilacdo de novas culturas pudesse tomar lugar. E
verdade que havia proibicdo de se escreverem 0s ensinos orais da Torah, sendo
apenas transmitidos oralmente de geracdo em geracédo. No entanto, recorda o rabino
Isaac Dichi:

“O Talmud (Guitin 60a) nos diz que com o decorrer do tempo
passou a ser permitido escrever a Tora Oral, pois 0 esquecimento
era comum. Para que a Tora Oral fosse escrita, nossos sabios se

basearam no passuc 63 (Tehilim 119:126 64): ‘Et lassot Lashem

heféru Toratecha’.” 65

O fato é que sempre se mantiveram, lado a lado, as duas fontes do Direito
Hebraico, e as Diasporas somente vieram a expor a nova exigéncia, de que a oralidade
da Torah causaria enorme prejuizo as futuras geragdes, caso ndo fossem os ensinos e
tradigdes escritos. O historiador Abba Eban apresenta o cenario em que essa exigéncia
se fortaleceu, criando a possibilidade de preservacao de todo o acervo de experiéncias

juridicas do Povo Judeu:

63. Passuc, palavra hebraica para versiculo.

64. Salmo 119:126. A transliteracao do hebraico significa, literalmente: “Tempo € para o agir do Eterno;

violaram a Tua Torah” — Em Hebraico: 000000000000 OO0 00000 O0o

65. Nos Caminhos da Eternidade II. Sdo Paulo: Congregagao Mekor Haim, Elul 5755, p. 90.
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“Lado a lado com a Lei Escrita (Tora) havia existido durante séculos
uma vasta quantidade de Lei Oral que foi transmitida, de memoria,
de geracado a geragdo. Essa lei interpretava casos individuais de
comportamento humano em termos de preceitos biblicos, a questao
geral em cada caso girando em torno do problema do que deveria
ou ndo um homem fazer para cumprir em todos os detalhes o
espirito e ordenacdes da Tora. Assim se havia acumulado, em
acréscimo ao codigo escrito, um vasto conjunto de ‘legislacao de
casos’, transmitido verbalmente nas escolas. Foi Rabi Akiva quem
comecou a reduzir essa massa caotica a uma aparéncia de ordem.
Procurou justificacado no texto biblico para cada ato que expandia a
vida para além da expediéncia biblica. Seu discipulo, Rabi Meir,
reviu e desenvolveu o trabalho de seu mestre, sem nada pbr por
escrito. A redacéo final foi empreendida sob Juda Ha-Nassi, a cujo
nome a codificacdo da Mishna acha-se preeminentemente ligada.
Juda, em sua obra, recorreu a umas treze colecdes anteriores,
contendo tradigbes transmitidas em nome de cento e cinqienta
eruditos. Essas tradicbes foram reunidas e examinadas,
suplementadas e, onde necessario, recompostas. A divisdo por
assunto foi aperfeicoada. O todo foi organizado em seis Ordens
(Plantacées, Festas, Mulheres, Danos, Consagracdées,
Purificacdes). Cada uma delas foi subdividida em Tratados,
Capitulos e Clausulas. O idioma empregado era um hebraico puro e
vigoroso pelo qual o Patriarca tinha predilecdo. Os rabinos que
colaboraram para esse trabalho, desde Hilel e seus predecessores

até o préprio Juda, tornaram-se conhecidos pelo nome aramaico de

Tanaim (Mestres).” 66

66. A Histdria do Povo de Israel. Rio de Janeiro: Bloch Editores, 42 edicdo, 1982, p.106.
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Como antes salientado, existem duas versdes do Talmud, de acordo com
sua origem — se escrito em Jerusalém, chama-se Talmud Yerushalmi; se em
Babil6nia, denomina-se Bavli. Convém esclarecer, porém, a importancia da versao
Bavli, que é o mais importante, dadas as adversidades que sobrevieram aos judeus
residentes na Palestina, e mesmo considerando que eram permanentes os contatos
entre ambas as Comunidades. “Durante algum tempo as escolas da Palestina e
Babil6nia trabalharam simultaneamente na Mishna. Mas apds a vitéria da Igreja Crista
no Império Romano a coletividade judaica palestinense entrou em declinio e sua
erudicdo ficou enfraquecida. A mais ampla pesquisa da Mishna ocorreu sob geracoes
de professores chamados Amoraim.” — esclarece Abba Eban. E prossegue:
“Descobriram eles que a Mishnd ndo continha todo o material juridico disponivel, e
certamente ndo as halakhot (leis) adicionais que nesse interim se haviam acumulado.
Sua tarefa foi coligir todos esses acréscimos, codifica-los e dar-lhes a marca da
finalidade. Surgiu assim a compilagcdo de exegese juridica denominada Guemara.

Mishna e Guemara juntas formam o Talmud, esse imenso comentério sobre a vida

H H ” 7
judaica. 6

O Talmud Bavli é mais completo que o Yerushalmi, por ser fruto de um
trabalho mais elaborado, que procurou as raizes das tradicbes orais de forma
acentuada. Mesmo assim, “é uma importante fonte de informagdes sobre os judeus na
Palestina, tendo por isso grande significacao histérica.” 8 Ao ser concluido, como um
todo, no Século V da Era Comum, o Talmud deve a compilacdo ampla ao Rav Ashi
(352-427 EC), que dirigiu a Academia em Sura por cerca de cinqlenta anos. A
ampliagdo do Talmud, nos séculos VI e VII, deve-se a escola dos Sevorim
(racionadores), que sucederam aos Amoraim. E relevante destacar a identificacdo
do Talmud com o Povo Judeu e, na verdade, mais do que isso, se pode creditar a tais
escritos sagrados a prépria sobrevivéncia do Judaismo, a despeito de todas as agruras
e sofrimentos, puderam encontrar na Torah — como um todo — o balsamo para suas

67. loidem, pp. 108, 109.

68. Ibidem, p. 109.
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feridas. Essa é uma indestrutivel licado da Historia:

“Se a Biblia foi o Livro Eterno, o Talmude foi um companheiro diério.
Prosaico, caseiro, pratico, € repleto de inUmeras respostas para as
necessidades humanas, foi para os homens do gueto um reservatério de
vida nacional, o espelho fiel de uma civilizagéo ancestral na Babildnia e na
Judéia. Diante da hostilidade exterior e da segregacao forgcada, viram-se
os judeus da ldade Média impelidos para dentro de fontes independentes,
de memoria e experiéncia. A hostilidade ajudou a reuni-los em torno das
tradicoes dos seus antepassados. Foram auxiliados no cultivo de sua
identidade separada pelos regulamentos coligidos na literatura talmudica,
que a partir de entao regiam suas vidas. O Talmude proporcionava uma
porta aberta para um mundo pleno, vivido e animado de experiéncia
judaica, mas uma experiéncia de vida humana que nao era, de forma

L 69
alguma, provinciana.”

Por isso, o Talmud transcende ao seu conteudo formal e religioso em si,

para tornar-se uma porta pela qual todos os que desejam conhecer as riquezas do

Judaismo devem passar. Fruto de um compromisso de geragdes com o futuro profético

de Israel, seus ensinos formam uma coletanea de textos que se repercutem em todas

as facetas da existéncia e reclamam aprofundamento teérico e compreensao, que nao

podem ser manipulados, como ocorre com as doutrinas estaticas de varias religides.

“Os problemas juridicos séo tratados no Talmud pela exposi¢cao dialética, através de

uma forma de raciocinio chamada pilpul, que expde tanto a verdade quanto o seu

oposto, e examina todos os argumentos pré6 e contra a fim de chegar a uma razao

l6gica para a aplicagdo de uma determinada lei. Essa forma de dialética agucou a

tradicao de racionalidade na vida judaica.

» 70

69. Ibidem, p. 110.

70. Ibidem, p.109.
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Com efeito, recentemente, veio a mesa de discussdes um fato curioso — a
razao pela qual os judeus se destacam no recebimento do Prémio Nobel, tanto pela sua
versatilidade, nas varias ciéncias, como na quantidade de judeus que receberam a
distincdo maior da inteligéncia humana. No artigo Uma Teoria que Explica estes
Génios, a revista VEJA expOs duas conclusbes apresentadas por cientistas: uma
propds que “o brilho intelectual de tantos judeus pode ser produto da selecédo natural”,
como declarou um grupo de cientistas da Universidade de Utah, nos Estados Unidos,
a0 passo que o outro grupo de cientistas entende que o fator cultural € o predominante,
exaltando “a grande contribuicdo de judeus a ciéncia, a filosofia, as artes, as finangas”,
sim, “a todas as atividades humanas em que a inteligéncia é fator decisivo para o

sucesso.” Nesse Ultimo caso, esclarece a revista VEJA:

“A hipdtese que sera publicada pelo Journal of Biosocial Science,
da Universidade de Cambridge, na Inglaterra, ndo representa uma
revolugdo. Ela apenas agrega novas idéias a tentativa de esclarecer
um fato intrigante. Até hoje, a explicacao plausivel é a cultural.
Historicamente, os judeus, mais do que beneficiados pela selecéao
natural, desenvolveram deliberadamente a inteligéncia por meio da
valorizacao do estudo. Sem saber ler, compreender e argumentar é
impossivel participar plenamente da vida religiosa da comunidade.
‘O judaismo n&o & uma religido estatica, de doutrinas. Os escritos
devem ser interpretados e discutidos’, afirma o sociélogo Bernard
Sorj, da Universidade Federal do Rio de Janeiro. No passado, era
comum 0s asquenazes ricos escolherem genros com base nao na

riqueza, e sim no desempenho do rapaz nos estudos rabinicos.

()

Investir na formacao das futuras geracdes era o Unico modo de
garantir a continuidade dos valores e do povo judeu, dai porque ao
longo de varios séculos tantas familias ndo pouparam esforcos em
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educar suas criancas. Semearam educacdo, colhem prémios

Nobel.” "

Por isso, ndo pode causar espécie a importancia que a Torah — Escrita e
Oral — ocupa na vida judaica, mesmo entre os judeus nao-religiosos, que, mesmo

assim, praticam rituais como a circuncisao, ainda que sem saber a razao por esse forte
. 72 . ] ) . ~
apego emocional. Por isso também, é comum que 0s judeus, mesmo 0S nao

religiosos, expressem orgulho pelo Talmud, como patriménio do Povo de Israel, como

neste exemplo:
“O Talmude Babilénico é, mais do que um livro, um monumento
literario. Exprime quase dez séculos de vida judaica na Palestina e
na Babilonia. E o registro da criatividade intelectual e religiosa
judaica. A palavra da Biblia é o seu ponto inicial, as afasta-se para
bem longe dali num mundo de sagas e lendas, contos e poemas,
alegorias, reflexdes éticas e reminiscéncias histéricas. Dos dois e
meio milhées de palavras do Talmude, um terco é dedicado a
Midrashim, ou homilias. Pertencem elas a Agadah, a narrativa, ou
parte ndo-juridica da literatura rabinica que reflete opinides
pessoais dos professores e eruditos. A Agadah afasta-se infinita e
encantadoramente do seu ponto de partida e quebra o tédio do

debate em torno das halakhot por incursdes na histéria e no

, L., T3
folclore, na astronomia e medicina.

71. VEJA (1909) — Ano 38 —n. 24, 15 JUN 2005, pp. 84, 85. Ver, também, a matéria Einstein — 100 Anos
das Teorias que Mudaram nosso Modo de ver o Universo. VEJA (1915) — ano 38 — n. 30, 27 JUL 2005,
pp. 96-109.

72. TAUBER, Ezriel. Os Dias Estao Chegando. Rio de Janeiro: Fundagédo Abir Yaakov, 1991, pp. 132-
136.

73. EBAN, Abba. A Histdria do Povo de Israel. Op. cit., p.109. Observagao: Os escritos denominados
Agadah nao se prestam para formar doutrinas judaicas ou Halachot — as Leis da vivéncia cotidiana do
Judaismo.
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Do ponto de vista geral, tanto a Torah Escrita como a Torah Oral formam
um todo concatenado, como fontes do Direito Divino, que esgota todas as questdes e
onde se encontram todas as orientagdes para o devido cumprimento das Mistvot.”* Ao
passo que a Torah Escrita apresenta a Mitsvah, a Torah Oral esclarece seu alcance e
as exigéncias para seu cumprimento. Um exemplo é o texto que trata da Shechitah — o
abate de animais permitidos para alimentacdao, pois o Eterno determinou o modus
operandi do abate, que somente pode ser deduzido pelos ensinos da Torah Oral. Isso
significa que o texto da Torah Escrita prevé a permissdo, mas ndo a maneira de seu

cumprimento. Eis o texto escrito:

“Quando aumentar o Eterno, teu Deus, o teu territério, como te
falou, e disseres: ‘Comerei carne’, porquanto tua alma desejara
comer carne; com todo o desejo de tua alma poderas comer carne.
Se estiver longe de ti o lugar que escolher o Eterno, teu Deus, para
ali pér o Seu nome, poderas degolar do teu gado e do teu rebanho,

que te deu o Eterno, como te ordenei, e comer nas tuas cidades
» 75

com todo o desejo da tua alma.

Nesse texto, observa-se a expressao assinalada: como te ordenei — e é

claro que néo existe escrito nenhuma ordem Divina sobre como proceder ao abate de
animais, no regime de Kasherut. ® Desse modo, é forcoso reconhecer que unicamente
por meio da Torah Oral o judeu religioso podera observar a complexa dinamica da
obediéncia aos preceitos que envolvem a alimentagdo permitida, seja quanto ao modo
de abate dos animais, sejam quanto a selecédo de peixes e as misturas proibidas — caso
de leite e derivados com carnes, que reclamam a fixagdo de tempo para a ingestao de

tais alimentos.

74. Mitsvot — plural de Mitsvah — Mandamento da Torah.
75. Devarim 12:20-21 - versado do Rabino Meir Matzliah Melamed, op. cit.
76. Kasherut — o regime adequado para o judeu observante, do qual defluem as normas sobre o que

comer, quando comer, onde comer e como comer. A alimentagdo casher, ou seja adequada, tem base na
Torah Escrita — Vaykra (Levitico) 11:1-47; Devarim (Deuteronémio) 14:1-21.
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Por essa razao, todo o conjunto de Leis, da Torah Escrita e da Torah Oral,
integram a vida do judeu religioso, mas, em muitos aspectos. Também forma um
tesouro cultural para os judeus nao-observantes, que, a despeito disso, sempre se
aproximam de alguns mandamentos, como o do Brit Mila ou circuncisdo, além de
normalmente se preocuparem com as Festividades do Calendéario Judaico, como a
Festa de Pessach ou Pascoa, e o Yom Kipur ou Dia do Perddao. Como visto
anteriormente, a maior parte dos Fundadores do Estado de Israel, a partir de Theodor
Herzl, ndo eram o que hoje se chamaria de judeus ortodoxos, o que nao significa que
esses sionistas ndo tivessem apego as tradicées. Tanto o comprova, alias, o fato de
que todas as instituicdes israelenses estao erigidas sobre visiveis marcos da milenar
Etica Judaica, que sempre expde, a despeito de isoladas vozes contrarias, a
indestrutivel vinculagao de Israel com sua Histéria. Como adverte o Professor de Direito
Constitucional, Celso Spitzcovsky:

“Para se levar a efeito qualquer analise acerca do
ordenamento juridico de um Estado, € necessario se conhecer o
contexto de sua sociedade, 0 que assume uma importancia ainda
maior se for ele costumeiro, posto que baseado em valores que

foram se consolidando ao longo do tempo.

Dentro desse contexto, oportuno relembrar que a andlise de
um sistema juridico ndo pode ser feita de forma desgarrada de sua
historia, sob pena de se atingir conclusées que nao correspondem a

realidade.” ’’

Talvez uma das questdes mais necessarias, a ser exposta num trabalho

como este, tenha a ver com o carater de ineditismo com que os judeus consolidaram a

77. O Papel da Suprema Corte no Estado de lIsrael. Ensaio publicado em Estudos de Direito
Constitucional Comprado. Coordenadores: Maria Garcia e José Roberto Neves Amorim. Rio de Janeiro:
Elsevier, 2007, p. 168.
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sua Legislagdo, sob circunstancias tdo adversas, nas quais, ao contrario do que
normalmente ocorreria — 0 povo deveria ter procurado a assimilagdo completa como
veiculo de sobrevivéncia — ndo haveria como impor a pratica de normas que regessem
a vida de um povo exilado. E oportuna, pois, a conclusdo do Professor Paul Jonhson,

citado por Spitzcovsky:

“No exilio, os judeus privados de um estado, tornaram-se uma
monocracia — e se submetiam voluntariamente a uma lei que s6
podia ser posta em vigor por um consenso. Nada dessa espécie

tinha jamais ocorrido na historia. 8

Desse modo, é de todo inegavel que foi a existéncia de dois sistemas de
Leis — a Lei Escrita e a Lei Oral — que permitiu a sobrevivéncia do Povo Judeu, a
medida que a Lei Oral, mais dinamica, alcancava, com seus preceitos, ou seja, com a
interpretacdo que foi dada aos textos escritos, todos os aspectos da vida judaica. A
demais, a transmissao dessas normas de conduta, de geracao a geracao, estratificou o
modus vivendi do Povo de Israel, independentemente de op¢cdes quanto a ser mais
ou menos religioso. E uma contextualizagdo de uma vivéncia pratica a que o individuo
se acha ligado essencialmente por sua condicdo de ser judeu, que comega antes
mesmo de sua vida, porque seus pais obedeceram leis que cuidam desde a
alimentacao, passando pela vida sexual e o respeito a uma moral estrita. Ja no oitavo
dia de vida, a crianga do sexo masculino € introduzida na religiao pelo rito do Brit Mila
— a circuncisdo — que o torna membro do Povo Judeu e destinatario perene da Alianga

realizada com os antepassados.

78. O Papel da Suprema Corte no Estado de lIsrael. Ensaio publicado em Estudos de Direito
Constitucional Comprado. Op. cit., p. 169.
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CAPITULO IV - DO SANHEDRIN A SUPREMA CORTE DE ISRAEL.

A organizacgao politica da Nacao de Israel, desde os tempos primitivos, foi

concebida por D-us em dois vetores — 0 Reinado e o Sacerddcio. Enquanto a dinastia

real foi conferida a Tribo de Yehudah (.Judél),79 a responsabilidade pela adoracao Divina

foi confiada, com exclusividade, a Tribo de Levi. 80 Nos dias de Mosheh (Moisés) foi

estabelecido o Sanhedrin — uma Assembléia formada de setenta e um ancidos sébios,
sendo setenta escolhidos das tribos de Israel e naturalmente Mosheh completava o
ndamero. A origem do Sanhedrin e de todos os Tribunais judaicos reside na ordem

Divina: “Juizes e policiais designaras para ti em cada uma de tuas tribos, em todas as
. , . - ... 81
tuas cidades que o Eterno, teu Deus te da, e julgardo o povo com reto juizo. 8 A

criagcdo do Sanhedrin estava delineada na prépria Torah, no mencionado mandamento,
como nos recorda o Rabino Aryeh Kaplan:

“A obrigacdo primaria implicada neste mandamento era a de estabelecer
e dar apoio a esse Sanhedrin assim ordenado. Esse Sanhedrin era
formado de setenta e um homens, escolhidos entre os maiores sébios de
Israel. Isto se sabe pelo mandamento de D-us a Moisés: ‘Relne para Mim
setenta anciaos de Israel, e traze-os para a Tenda da Reunido, para que
eles possam ficar la contigo’ (NUmeros 11:16). De acordo com a tradigao,
este foi o primeiro Sanhedrin, e como o préprio Moisés tem de ser

contado como o seu chefe é 6bvio que ele consistia de setenta e um

» 82
membros.

79. Bereshit (Génesis) 49:8-12; Shmuel Beit (2 Samuel) 2:4; 7:11-29; Devarim 33:7; Yieshayahu (Isaias)
11:1-12; Hoshea (Oséias) 1:7; 11:12.

80. Shemot 28:29, 30; Vaykra 10:11; Devarim 17:8-13; 24:8; 33:8-11; Yirmeyahu Jeremias) 18:18; Divrey
Hayamim Beit (2 Crénicas) 17:8, 9; Malachy 2:5-7.

81. Devarim 16:18 - Versao do Rabino Meir Matzliah Melamed, op. cit.

82. Jerusalém — O Olho do Universo. Sao Paulo: Maayanot, 1994, pp. 29, 30.
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Nos dias de Ezra e de Nechmeyahu foi estabelecida a Knesset
Haguedolah (Grande Assembléia), formada de cento e vinte membros, que “dirigiu
politica e espiritualmente a Comunidade Judia em Eretz Israel durante os séculos IV e

Il AEC.” 83 Mas, normalmente, a composicao da Knesset Haguedolah nao passava de

oitenta e trés membros, sendo vinte e trés Cohanim (Sacerdotes), dezessete Levyim
(Levitas) e quarenta e trés Israelim (Israelitas). “Era convocada pelo Sumo-Sacredote

, 84

para tratar de assuntos de alta relevancia para o Estado.” © O Sanhedrin funcionava

acumulando as fung¢des de Suprema Corte e de Legislativo Central, para todo Israel.

Aryeh Kaplan explana o desempenho de suas fungdes, nestes termos:

“Na sua qualidade de suprema corte de justica era a autoridade final em
todas as questoes da lei da Tora; todo caso que nao pudesse ser julgado
adequadamente por uma corte inferior, era levado perante ele. Enquanto
legislativo, o Sanhedrin tinha autoridade para outorgar leis religiosas que
seriam obrigatérias para todo Israel. Esta autoridade lhe dada pela propria
Tora, como esta escrito: ‘De acordo com a lei que eles vos ensinam...
fareis’ (Deuteron6mio 17:11). Toda legislacdo aplicada pelo Sanhedrin é
chamada de Lei Rabinica, a diferenca de uma Lei da Tora.

No entanto, a fungdo mais importante do Sanhedrin era a preservagao,

. ~ . . , 85
interpretacao e ensinamento da Tora Oral.

A importancia do Sanhedrin para o Povo de Israel pode ser mensurada
pelo fato de o local em que funcionava ser ligado ao préprio Beit Hamikdash — o
Templo de Jerusalém, do qual foi dito que seria erigido no lugar escolhido pelo Eterno.
A aproximacao do Sanhedrin e, assim, dos juizes, ao Templo, denota a certeza de que

o julgamento tinha fonte Divina. Porisso, o julgamento dessa Corte Suprema exclui o

83. BAT MOSHE, Shifra. Fuentes Judias. Jerusalém: Alfa Press, 5740/1980, p. 320. Observagéo: A
expressao Eretz Israel significa “Terra de Israel”, ou seja, o inteiro territério fixado pela Torah.

84. EBAN, Abba. A Histéria do Povo de Israel. Op. cit. p. XVII — Notas.

85. Jerusalém — O Olho do Universo. Op. cit., p. 31.



59

de qualquer outra, nao sendo, alids, admitido que um judeu seja julgado por uma Corte

~ . . . e 86
formada de ndo-religiosos judeus ou de nao-judeus, salvo em casos especialissimos.

O texto em que se firmou esse entendimento é o de Shemot (Exodo 21:1): “E estas séo
as leis que colocaras diante deles.” Conforme comentario de Rabi Shlomoh ben ltzchaki
conhecido como Rashi, essas palavras significam que a aplicagdo das Leis da Torah

devem ser tarefa de judeus para judeus, € ndo para pessoas das nagoes:

“Diante deles. E ndo diante de nao israelitas. E mesmo que saibas de
uma lei que eles a julgam como o julgamento de Israel, ndo o traras na
corte deles, porque quem traz o julgamento de israelitas diante de gentios,
profana o nome (de D’us) e da importancia ao nome do servico iddlatra

para louvor... quando nossos inimigos (os inimigos dos filhos de Israel)

. L . ., 87
julgam, isto é um testemunho para elevar sua idolatria.

Merece destaque considerar-se o0 elenco de exigéncias Divinas para a
selecdo dos integrantes do Sanhedrin. Esse aspecto tem a ver com a seguranca
juridica das decisdes, bem como sobre a sabedoria que dela decorreria, por se tratar de
Lei para todo Israel. Nesse caso e em muitos outros, ha uma peculiar maneira sagrada
de distingdo de seres humanos, de parte do Eterno, no tocante a outros, que nao
possuem a mesma alp'[idélo.88 para ocupar determinados cargos. Por conhecer Suas
criaturas, o Eterno, no tocante a realizacdo de servigos, designa aquelas que estao a
altura das tarefas, sendo, porém, essa aptidao identificada, no primeiro momento, com

as qualidades éticas e morais dos escolhidos, e s6 posteriormente com a habilitagdo

86. Ver FREEHOF, Solomon B. Current Reform Responsa. Cincinnati: Hebrew Union College Press,
1969, p. 62. “Ele cita o caso de judeu lemenita em Israel que processou os assistentes de sua
congregacao por terem-no discriminado, evitando conceder-lhe Alyot [privilégio de ser chamado a leitura
da Torah na Sinagoga] por longo tempo. Sua alegagao firmava-se em seus direitos como judeu” —
registra KOLATCH, Alfred J. Os Porqués da Tora. Sao Paulo: Editora e Livraria Séfer, 2004.

87. Chumash — com Comentarios de Rashi. Shemot. Tel Aviv: Sinai, 1993, p. 107.

88. Nesse caso, ndo se cuida de parcialidade no julgamento, ja que o Eterno ndo age de modo parcial
em Suas decisdes (Devarim 10:17; lyov (JO) 34:19; Divrey Hayamim Beit (2 Crénicas) 19:7). De fato, Ele
distingue as pessoas justas (Tehilim 138:6; 148:14).
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Divina. Quando o rei Yehoshafat (Josafa) promoveu uma reforma em Yehudah (Juda),
para trazer o povo de volta aos caminhos da Torah, deu atencdo aos juizes que

tomariam a dianteira para promover a justica entre o Povo de D-us. Ele os advertiu:

“Vede o que fazeis, porque néo julgais da parte do homem e sim da

parte do SENHOR, e, no julgardes, Ele esta convosco.

Agora, pois, seja o temor do SENHOR convosco; tomai cuidado e

fazei-o, porque ndo ha no SENHOR, nosso Deus, injustica, nem

. . » 89
parcialidade, nem aceita Ele suborno. 8

Sobre os habilitados para exercerem o cargo de juizes, a prépria Torah
estabeleceu as qualificagbes:

“E ordenei a vossos juizes, naquele tempo, dizendo: Ouvi a causa entre
v0ssos irmaos e julgai com justica entre 0 homem e seu irméo, ou o seu
litigante. Nao conhecais faces no juizo; ao pequeno como ao grande do
mesmo modo ouvireis; ndo temereis a homem algum, porque o juizo é de

) e . . . .., 90
Deus; e a causa que for dificil para vos, a trareis a mim e ouvirei.

“A justica, somente a justiga, seguiras, para que vivas e herdes a terra

que o Eterno, teu Deus, te da.” o1

Dentro da visdo ética do Judaismo, o “ouvir o irmao” € a expressao

maxima da Justica. Os juizes devem ouvir cada litigante, e ndo podem fazé-lo sem que

89. Divrey Hayamim Beit (2 Cronicas) 19:6, 7 — versao Joao Ferreira de Almeida. Sdo Paulo: Sociedade
Biblica do Brasil, 1993, Edicdo Revista e Atualizada.

90. Devarim 1:16-17. Nesse texto, a expressdo “Nao conhegais faces no juizo” significa que nao deve ser
levado em conta a condicao social do litigante (ver Shemot [Exodo] 23:2, 3). Ademais, como visto acima,
a ordem de levar as causas dificeis a Mosheh foi depois transferida ao Sanhedrin (Devarim 17:8-13).

91. Devarim 16:20 - versao do Rabino Meir Matzliah Melamed, op. cit.



61

uma das partes esteja presente. O rabino Moshe Grylak levanta essa
questao do seguinte modo:

“Por que tao dificil ouvir e prestar atencdo? O préprio pedido de
Moisés — ‘Ouca a causa de seu irmao’ — fornece-nos uma resposta.
Se 0 homem soubesse que o proximo é seu irmao, no sentido literal
da palavra, ou melhor ainda, se sentisse que seu irmao é carne de
sua carne e sangue de seu sangue, entdo saberia, apesar das
diferengas das controvérsias e dos conflitos de interesses, que
existe algo essencial e primario que os une. Seria mais facil escutar
0 que o préximo tem a dizer. Se esta solidariedade basica fosse
obvia ao homem, independentemente das desavencgas superficiais,
ele poderia tentar compreender e diminuir as diferengas existentes,

a fim de atingir um convivio baseado no comprometimento.

Se uma pessoa tem dificuldade em ouvir o préximo, é porque se
sente alienado dos outros, como se fosse uma unidade auténoma,
uma realidade independente e ndo parte do todo. E isto ndo é
verdade, como podemos aprender da Tora, logo no inicio da
génese:
‘Por tal motivo foi criado um Unico homem... para assegurar
a paz e evitar que um diga a seu préximo: Meu pai € mais

importante que o teu.” — Tratado Taanit, 37.” 92

A importancia dessas exigéncias éticas obviamente que tinham
repercussao direta sobre o Sanhedrin, porque a seus integrantes também era exigida a

mesma qualificacdo, e ainda com maior razao, por ser a Suprema Corte de Israel.

92. Reflexbes sobre a Tora. Op. cit, pp. 233, 234.
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“Todo membro do Sanhedrin tinha de ser distinto, por sua sabedoria, humildade, temor
a D-us, desprezo pela ganédncia monetéria, paixao pela verdade, e amor ao proximo,
assim como por uma pericia extraordindria em todas as areas de conhecimento da
Tora. Sobre a sua escolha, a Tora diz assim: ‘Buscaras entre todas as pessoas,
homens capazes, que temem a D-us, homens da verdade, que desprezam lucros
injustos, e colocaras [a esses homens] acima [do povo] (Exodo 18:21). Moisés também
disse ao povo: ‘Escolhei em cada uma das tribos homens que sejam sabios,

compreensivos e cheios de conhecimento, e eu os tornarei lideres sobre vés’

(Deuteronémio 1:13).” 9

Uma das razdes das exigéncias mencionadas, ética e moralmente
exigiveis de qualquer juiz, em qualquer tempo e lugar, é que estariam decidindo sobre
0s bens e as vidas das pessoas — tinham poder, no caso do Sanhedrin — de determinar
a pena de morte sobre malfeitores. Eis ai um cenario realmente dramatico, a reclamar
total seriedade de conduta e apego as normas justas estabelecidas pela Tord, sob o
complexo sistema de leis que preside essa tomada de decisdo, especialmente
considerando que nao havia a figura do advogado. Cada pessoa considerada culpada
tinha o dever de defender-se a si mesma. Mas ninguém era obrigado a condenar-se a si
mesmo. Nesse contexto, vale recordar as disposi¢coes talmudicas sobre essa situagao:

“‘Disse Rava: ‘O homem é o parente mais préximo de si mesmo, e

L . 94
ninguém pode acusar-se a si mesmo.”

“Por outro lado, nos casos criminais a confissao de um homem nao tem

validade legal, pois a alegagcao nesses casos é que ‘um homem nao pode

. . . H 1 95
incriminar-se a si mesmo’.

93. Jerusalém — O Olho do Universo. Op. cit, p. 30.
94. Talmud Bavli, Yevamot 25b.

95. BELKIN, Samuel. A Filosofia do Talmud. Sao Paulo: Editora e Livraria Séfer, 2003, p. 38. [A citagédo
é de Ketubot 18b e Sanhedrin 9b].
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Por conseguinte, é relevante examinar o0 modus operandi do julgamento
e da aplicacado da pena capital pelo Sanhedrin. Conforme ja ficou patente, a pena de
talido nunca recebeu, nos meios juridicos judaicos, através dos séculos, a pratica que
Ihe foi imposta pela viséo ocidental. Do mesmo modo, a abordagem da pena de morte —
necessaria, diante das leis da Torah que tratam da punicao de certos crimes — deve ser
circunscrita a correta contextualizagao juridico-religiosa, sob o impacto de exigéncias
que praticamente a tornavam de dificil aplicacdo, especialmente diante de suas
consequéncias para os membros do Sanhedrin, que a decretaram. De fato, a
consciéncia religiosa e juridica dos julgadores que detinham tal poder extremo — o de
decretar a perda da vida — que o Judaismo abomina, deveria ser altamente identificada
com os valores supremos da Torah, que encontra sua verdadeira expressao na
preservacado da vida, mesmo que para isso, como ja comentado, seja necessaria a

violacao de algumas de suas leis mais prezadas.

Assim, uma real compreensao do poder do Sanhedrin devera reclamar o

conhecimento do tempo em que esse Sodalicio maximo do Judaismo pOde exercer
plenamente suas prerrogativas fixadas na prépria Torah. % A avaliagdo que pode ser

feita do tribunal humano deve ser dirigida a sua identificacdo com uma Justica Celestial,
como se colhe da seguinte explanacao de Samuel Belkin:

“A autoridade e os poderes extensivos do tribunal humano eram
fortemente responsaveis pela preservacdo da ordem moral da
comunidade; mas se eles ajudaram a preservar a moralidade da Tora,
nédo foi neles que esta foi inspirada. A disciplina moral e religiosa da
comunidade judaica n&o derivava da habilidade — ou falta de habilidade —
do tribunal humano em punir individuos por terem cometido atos ilegais.
Pelo contrario: a vida moral da comunidade era resultado do ensinamento
inspirado de nossos Sabios de que ha um tribunal muito mais elevado do

96. Como sabido, as decisdes do Sanhedrin eram consideradas também Torah, no texto hebraico, de
Devarim 17:11: “Conforme o Mandado da lei (Torah, |:||:||:||:|) que te ensinarem, e conforme o juizo
(Mishpat, |:||:||:||:|) que te disserem, fards; nédo te desviards da sentenga que te anunciarem nem para a
direita nem para a esquerda.”
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que o tribunal dos homens (diné adam), e que este tribunal, o tribunal dos
Céus (diné shamayim), conhece os segredos mais profundos das agdes

humanas.

O tribunal dos homens pode inocentar um criminoso por faltarem provas
irrefutaveis de intencdo em seus crimes; diante do tribunal celestial ndo ha
nada desconhecido. O tribunal humano pode ndo estar apto a infligir
penalidades ou a obrigar alguém a pagar indeniza¢cdes em dinheiro por
danos ou ferimentos indiretos, mas no tribunal celestial a condenacao é
absoluta; diante deste, um malfeitor é considerado responsavel pelos
danos e deve compensar pelas injurias cometidas. Mais do que isso, se
um homem instiga outro a cometer um assassinato, ele ndo pode ser

punido pelo tribunal humano, mas, aos olhos do tribunal Divino, ele é um

. ) . 97
assassino e acabara por ser punido como tal."

Por isso, a estrutura inteira do Sanhedrin s6 poderia repousar no mesmo
patamar que servia de espeque para sua propria legitimidade: "A grande estrutura da
moralidade judaica esta assentada sobre o principio religioso do julgamento Divino, que

sustenta que o homem responde a Deus por seus atos e que os tribunais celestiais sdo

n 98

ainda mais reais do que os tribunais humanos. Destarte, para imprimir uma natureza

sagrada ao Sanhedrin, nossos Sabios, com base na prépria Torah, % determinaram que
o lugar de funcionamento dessa Suprema Corte seria vizinho ao Templo de Jerusalém,
o Beit Hamikdash, chamado de Camara das Pedras Talhadas — Lishkat HaGazit. "Era
uma camara edificada no muro do Templo, metade dentro do santuario e metade fora
dele, com portas que davam acesso ao Templo, e a parte externa. O lugar onde o
Sanhedrin se reunia ficava fora da area do santuario...” “Por outro lado, parte dessa
camara tinha de ficar dentro da area do santuério, pois o Sanhedrin julgava muitas

97. A Filosofia do Talmud. Op. cit., p. 231.
98. Ibidem, p. 231.

99. Como visto anteriormente, Mosheh convocou os membros do Sanhedrin para ficarem perto da Tenda
da Reunido e, por isso, no Templo de Jerusalém deveriam estar préximos — Bamidbar (NUmeros) 11:16).



65

coisas envolvendo sacerdotes e 0s servigos do Templo, que tinham de ser feitas dentro

das instalagées do Templo.” 100

A concepcgao da aplicacdo da pena de morte — que é uma das questdes
mais debatidas quando se estuda a atuacao do Sanhedrin — deve ser sempre inserida
na possibilidade de ndo ser aplicada, considerando, inclusive, que o s6 fato de os vinte
e trés membros do Pequeno Sanhedrin, que era formado especialmente para a
apreciacao da pratica de crime passivo de pena capital, decidirem pela sua aplicacao,
automaticamente eles ndo mais poderiam ter assento no Sanhedrin — fosse em sua
composi¢cao minima, ou em sua composi¢ao plena. Por isso, havia grandes dificuldades
juridico-religiosas para essse tipo de julgamento. Nessa visao, totalmente divorciada da
concepcgao ocidental sobre a aplicagao da Lex Talionis, ha valores supremos a nortear

os julgadores israelitas, como relembra, mais uma vez, Samuel Belkin:

"Muitos trechos da literatura talmudica declaram o valor infinito do
individuo.Talvez uma das aplicacdes mais abrangentes deste principio
seja presumir que qualquer pessoa € inocente, a menos que se prove o
contrario e sem nenhuma sombra de divida. Nem rumores, nem provas
circunstanciais eram admitidos nos tribunais, principalmente em casos
capitais. Mesmo que duas testemunhas tivessem presenciado um crime, o
agressor ndo podia ser condenado a morte a menos que as testemunhas
o tivessem prevenido de que se ele cometesse o crime a penalidade seria
a morte. O acusado tinha que 'render-se a morte' dizendo 'eu conheco

muito bem as consequéncias, e apesar disso vou cometer [0 crime].’
, , . . 101
Podemos entender de imediato que, sob procedimentos [processuais]

tao estritos, somente com muita dificuldade os criminosos poderiam ser

100. KAPLAN, Aryeh. Jerusalém — O Olho do Universo. Op. cit., p. 34.

101. No texto, ndo se encontra a palavra processuais - posta entre paréntesis -, mas sim tribunais, o que
o deixaria sem sentido.
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condenados a morte. De fato, Rabi Tarfon e Rabi Akiva disseram: 'Se noés

estivéssemos no San'hedrin ninguém jamais teria sido condenado a

n 102
morte'.

De relevancia, ainda, considerar o0 modus operandi do julgamento, no

tocante a unanimidade do julgado, que era totalmente inadmissivel. Com efeito, a

despeito de esfor¢co de alguns comentaristas, para dar uma interpretagcédo diferente, 103

o fato que é que quando ocorria um veredicto unanime o réu era absolvido.'%

Obviamente, no caso de uma unanimidade de julgamento, poderia ser levantada a
suspeita de que tanto um preconceito como um conluio pudessem ter orientado a
decisdo. Esse cenario, portanto, serve para expor a dificuldade para a aplicagdo da
pena capital pelo Sanhedrin. Os valores éticos que presidiam o Aredpago maior do
Judaismo eram identificados com a necessidade de preservar sua legitimidade diante
da Torah, onde residia sua autoridade. Do mesmo que a pena de morte ndo poderia ser
aplicada em resultado de uma decisdo unanime, ndo poderia sé-lo com base na
confissdo do réu. Nesse sentido, Maimdnides escreveu:

“O San’hedrin... ndo infligia a pena capital nem a flagelagdo sobre aquele
que confessasse ter cometido a transgressao, pois € possivel que sua
mente estivesse confusa. Talvez se tratasse de uma daquelas almas
perturbadas e amargas que anseiam pela morte, daqueles que investem a
espada contra seus estdmagos ou que se atiram do telhado. Talvez tenha

sido esta a razdo para ter confessado um crime que ndo cometeu. O

L L., 105
principio € um decreto real (Divino).

102. A Filosofia do Talmud. Op. cit., p. 227.
103. COHN, Haim. O Julgamento e a Morte de Jesus. Rio de Janeiro: Imago, 1994, p. 376. Nota 16.
104. Talmud Bavli, Sanhedrin 17a.

105. Apud BELKIN, Samuel. A Filosofia do Talmud, op. cit., p. 39. A citacdo de Maimdnides encontra-se
em Hilchot Sanhedrin 9b.
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Pelos elementos acima expostos, € mister ressaltar, mais uma vez, que a
pratica de execugao de criminosos, com base em decisdes do Sanhedrin simplesmente
nao era facil, ndo tendo sido encontrados registros sobre sua ocorréncia. Se fosse
levado o cenario a morte do Nazareno, por exemplo, como querem muitos cristaos,
especialmente como sustentadculo da tese do deicidio, j& negada, em parte, pelo

Concilio Vaticano 11 1% e o proprio Evangelho de Joao é taxativo, em sentido contrario,

07

ao afirmar: “Os judeus disseram: A n6s nao é licito matar ninguém , estariam

presentes sete Obices para rechacar esse entendimento que por quase vinte séculos
serviu de pretexto para o morticinio de judeus pela cristandade. Comenta, sobre essa

questao, o Ministro da Suprema Corte de Israel, Haim Cohn:

“Esta teoria consiste em que aquela noite 0 sumo sacerdote reuniu o
Sinédrio em sua casa particular; que la Jesus foi julgado, de acordo com a
lei judia, por uma acusacgao de blasfémia; que foi declarado culpado de tal
crime por té-lo ele préprio confessado e que foi sentenciado a morte.
Julgado pelas aparéncias, a teoria parece incompativel com as seguintes
e bem estabelecidas disposicoes da lei judia:

1. Nao se permitia a qualquer Sinédrio reunir-se como tribunal penal e
julgar ilicitos penais fora das dependéncias do Templo, numa residéncia
particular.

2. Nao se permitia ao Sinédrio julgar ilicitos penais de noite; os
julgamentos criminais tinham de ser iniciados e concluidos durante o dia.
3. Nenhuma pessoa podia ser julgada por uma acusacao de crime nos
dias festivos ou na véspera de um festival.

4. Nenhuma pessoa pode ser considerada culpada por seu préprio
testemunho ou por forga de sua confissao.

106. Ver PORTO, Padre Humberto. Os Protocolos do Concilio Vaticano II: Sobre os Judeus. Sao Paulo:
Edicoes Dialogo. 1984, 108 p.

107. Evangelho de Jodo 18:31 - versdao Almeida, Revista e Atualizada. Ver: COHEN, Evilasio Yehoshua
Orenstein de Araujo. Terrorismo Internacional: Fundamentalismo Religioso e Globalizagdo. Brasilia:
Livraria Heranga Judaica, 2004. 279 p.
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5. Uma pessoa s6 pode ser considera culpada de um crime capital
mediante o depoimento de duas testemunhas oculares legalmente
qualificadas.

6. Nenhuma pessoa pode ser considerada culpada de um crime capital, a
menos que duas testemunhas legalmente qualificadas atestem que,
primeiro, a tenham advertido da ilegalidade do ato e da penalidade para
ele prescrita.

7. O crime capital de blasfémia consiste em pronunciar o nome de Deus
[...], que sb pode ser expresso uma vez ao ano pelo sumo sacerdote, no

mais interno santuario do Templo; é irrelevante que ‘blasfémias’ séo ditas,

- . .. ,108
desde que n&o se pronuncie o nome divino.

Esse episddio somente € trazido a analise, aqui, devido ser o mais
conhecido que é atribuido ao Sanhedrin, mas que, a toda prova, padece de total
impossibilidade de ser consumado ao tempo e modo em que apresentados nos
Evangelhos. Um exame mais detido dos textos talmudicos dao conta, como se viu
acima, que ndo € possivel para o Sanhedrin arvorar-se capaz de ditar sentencas de
morte ou qualquer outra sem que a Lei Judaica seja plenamente satisfeita. Observa-se,
portanto, que o Sanhedrin ndo tem ligacao direta com a pena de morte, eventualmente

necessaria, em conformidade com os ditames da Torah.

A propria instituicio do Sanhedrin — um 6rgdo colegiado — bem
demonstra a necessidade de seguranca dos julgados, pois entre os judeus dos tempos
talmudicos nunca foi aceito um unico juiz para determinar a inocéncia ou a culpa de
outro homem, do mesmo modo que apenas uma testemunha nao é suficiente para
expor a vida de outrem a julgamento. Um juiz deve ser revestido, em sua
personalidade, de qualidades que possam refletir, nele, o claro apego aos principios da
Torah, o que o distingue dos demais seres humanos, sem, todavia, deixar de ser
humano e passivel de idénticas falhas e imperfeicées. O julgamento sera, assim, uma
expressao do amor Divino.

108. Julgamento e a Morte de Jesus, op. cit., pp. 119, 120.
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Analisando, detidamente, todo esse arcabouco histérico e suas injuncdes
religiosas, nao é possivel outra conclusdo sendo a de que mesmo no atual Estado de
Israel a presenca da Fé Mosaica tem sido um ponto central para a vida institucional da
Nagdo. Os Pais do Estado de Israel — como Ben Gurion e Golda Meir — ndo abriam

mao de identificar seus ideais com as tradicoes mais fortes do Judaismo, como o

109

Shabat e a Kasherut. A Sra. Golda Meir relata que certa noite, Ia pelo ano de 1937,

ela e Ben Gurion conversavam na Boulevard Rotschild, em Tel Aviv, “sobre o lugar que
o hebraico tinha de ocupar na revolugao sionista, a importancia de publicar bons livros
recreativos em hebraico, e a necessidade de manter a unidade do povo judeu
observando o saba e as leis dietéticas do judaismo (kashrut) em todas as instituicées
publicas do lar nacional judaico.” M0por seu turno, Ben Gurion relata o epis6dio em que
expressou 0 seu “amor ao hebraico”, fazendo um discurso nesse idioma logo apés a
fundacao do jornal Ahdut, e que quase todos os presentes se retiraram em sinal de
protesto. “Eles, de forma alguma, pretendiam trocar o seu iidiche tradicional pelo

. : » 111
hebraico que Ihes era imposto.

Quando o Estado de Israel foi criado, como vimos, foi necessério evitar um
periodo de vacatio legis, pelo que o Ordenamento Juridico em vigor, com a revogacao
de normas antissemitas, como o chamado Livro Branco, foi mantido. Mas o primeiro
documento legal do Estado de Israel foi a Declaracdo de Independéncia. Ocupando o
centro da consolidacao juridica do novel Estado ergue-se o Beit Mishpat HaElyion — a
Suprema Corte, cujo nome oficial em hebraico pode ser traduzido como Casa de
Justica Elevadissima, sendo que o nome Elyion — Altissimo — é aplicado nas
Escrituras ao Eterno. Isso denota a relevancia da Suprema Corte em todos os aspectos

para a Nacao judaica, maxime porque em sua origem ha o Sanhedrin, que também

109. O Shabat, como consta da Torah, é o “Ot” ou Sinal da Alianga entre o Eterno e o Povo de Israel
(Shemot 31:16, 17); o regime alimenticio adequado para o Judeu, chamado de Kasherut, é outro
fundamento do novo Estado.

110. Minha Vida, op. cit., p. 99.

111. Ben Gurion, op. cit., p. 56.
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empresta formato ao Parlamento — Knesset — que se compde, como a Grande
Assembléia dos dias de Ezra, de 120 Chaverim (Amigos, como se chamam os
Deputados de Israel, em seu Sistema Parlamentar). Essas duas Instituicées Politicas
assumem a relevante tarefa de dar vida ao Estado de Israel, especialmente porque néao

existe uma Constituicao escrita.

Na realidade, se se pudesse falar de Constituicdo, em se tratando de
Israel, essa Magna Charta somente seria a Torah, como considerou o Professor Celso
Spitzcovsky, ao reportar-se a marcante presenga do sagrado na fundagéo do Estado de

Israel:

“Pois bem, o perfil da histéria do povo judeu fez com que se

conferisse a Tora, bem como as demais normas religiosas, o status

. L o, 112
de lei, fazendo as vezes de uma Constitui¢cao escrita.

Com a criacao do Estado de Israel, a Suprema Corte ocupou um espaco
primordial, @ medida que o vazio de poder, particularmente diante da existéncia de uma
Constituicao escrita, gerou grandes conflitos, tendo a Corte, nos anos de 1990,
estatuido até mesmo limites a legalidade de certas decisdes dos Tribunais Rabinicos,
tendo em vista que o Aredpago laico chamou a sua apreciacao determinadas condutas
que expressavam a laicidade — embora parcial — do Estado de Israel. Desse momento,

comenta Celso Spitzcovsky:

“Em outras palavras, se a criagdo do Estado judeu repercutiu, de
forma decisiva, pois representou um ponto de convergéncia para a
comunidade judaica no mundo, algo impensavel até entdo, a defesa
dos direitos fundamentais pela Suprema Corte representou o

grande desafio por ela enfrentado desde a sua fundacgao, por forgca

112. O Papel da Suprema Corte no Estado de Israel. Ensaio publicado em Estudos de Direito
Constitucional Comprado, op. cit., p. 171.
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, - o » 11
dos interesses politicos e religiosos. 3

Nao tendo uma Constituigdo escrita, mas varias Leis Fundamentais para a
propria existéncia do Estado de Israel — entre essas, a Lei do Retorno, de 5710 (1950),
que foi alterada em 1970, vé-se a importancia da Suprema Corte para interpretar os
diplomas legais extravagantes, de modo a consolidar a dindmica da democracia hum
Estado altamente identificado com a religido mais antiga do planeta. A Lei do Retorno
possui significativa vinculagdo com a estabilidade do Estado Judeu, a medida que, com
os direitos de cidadania concedidos a qualquer judeu, filho de judeu ou que seus avos
sejam judeus, é possivel aumentar a populacdo do Estado, garantindo-lhe sua
sobrevivéncia, especialmente quando se sabe que os arabes, que reclamam partes da
Terra de Israel biblica, procriam com muita intensidade.

Conquanto a atuacdo da Suprema Corte tenha, constantemente,
interferido nas decisbes dos Tribunais rabinicos, registra-se, por outro lado, que ha
decisoes judiciais, proferidas por juizes leigos, que se lastreiam nas tradi¢coes religiosas

do Povo Judeu, como apresentado na Introducdo deste trabalho, no episddio dos

114

etiopes deportados. Em muitos casos apreciados pelo Poder Judiciario de Israel,

foram rejeitados os entendimentos dos Tribunais rabinicos — aos quais a Lei outorgou
jurisdicdo sobre questdes como casamento e outros temas da familia e da religido. Nao
se diga, porém, que o Excelso Pretdrio de Israel tenha sempre decidido em confronto
com a doutrina judaica. Como exemplo, cita-se o caso de um judeu polonés que
pleiteou a cidadania israelense com base na Lei do Retorno, mas ele, mesmo filho de
mae judia, havia se convertido ao catolicismo, para tentar fugir do nazismo.
Comentando essa situagao, Celso Spitzcovsky considerou “decisdo conservadora”, a
adotada pela Suprema Corte, que nao reconheceu ao postulante nenhuma base
juridica, uma vez que ele havia deixado o Judaismo e adotado outra religido. Confira-se

0 cenario que, mais uma vez, comprova que nao se pode, em questdes que envolvam a

113. Ibidem, p. 202.

114. Ver paginas 08-9, na Introducéo.
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Nacao de Israel, separar totalmente questdes politicas das questodes religiosas. Veja-se

o0 comentario do ilustrado mestre:

“Diante dessa situacdo, a Suprema Corte proferiu decisdo
conservadora, negando a pretensdo do requerente, sob o
argumento de que excluia-se do amparo da lei aquele que praticava
religido distinta da judaica: ‘Quem voluntariamente se dissociou da
religido judaica, dissociou-se igualmente do povo que ostenta esta
religido como sinal de identidade.

Curioso observar que nessa decisdo a Suprema Corte, além de
destacar o papel fundamental da religido para o povo judeu,
afastou-se do contetdo da Declaracao de Independéncia, que nao

estabelecia nenhuma distincdo entre judeus para efeito de

o, 1
imigraggo.” 11

Nessa seara, registra-se a resisténcia dos fundadores do Estado de Israel
de terem uma Constituigdo formalmente elaborada, nos moldes ocidentais, por uma
apego com os escritos sagrados. A advogada Kaliny Belchior Abdala o expressa de

maneira cristalina:

“O codigo hebreu trata-se de uma Constituicdo em sentido histérico
e material, podendo ser considerada como um conjunto de regras
consuetudinarias (num primeiro momento), com estruturas

institucionais para uma determinada ordem juridico-politica-social.”
116

115. lbidem, p. 189.

116. A Organizacdo Judiciaria dos Hebreus. Ensaio publicado em Estudos de Direito Constitucional
Comprado. Coordenadores: Maria Garcia e José Roberto Neves Amorim. Rio de Janeiro: Elsevier, 2007,
p. 361.
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Nao admira, portanto, que seja um grande desafio para a Suprema Corte
de Israel manter-se no necessario bivio juridico, como exigéncia de um Estado sem
Constituicdo escrita, que tanto vive voltado para o futuro, com o compromisso de
oferecer a cidadania sob o pdlio de valores democraticos ocidentais, como responsavel
pela manutencéo dos ideais milenares que constituiram a Nacao Judaica, a partir dos
Patriarcas, de Moisés, dos Profetas e Sébios. O Direito judaico, como visto, possui um
cariz consuetudinéario, cuja manutencao reclama apego ao substrato juridico que pode
ser colhido da antiguidade, sem perder de vista, porém, a dindmica do mundo moderno,
com suas acepgoes de condutas, sempre inseridas num amplo contexto da dignidade
da pessoa e da preservacao dos direitos fundamentais, que o Estado Democratico tem

o dever de assegurar.

No Judaismo, alids, o interesse pela prevaléncia dos Direitos Humanos é
comparada ao estabelecimento do verdadeiro espirito da Lei Divina — uma Lei, nesse
caso, que esta acima da lei meramente formal e escrita, para ascender ao mais alto,
elevando, assim, o homem, aos patamares da sensibilidade para com o sofrimento dos
semelhantes. Como conteludo do respeito aos Direitos Humanos, o conteudo da
Bondade (Chessed) deve distinguir-se sobremaneira. “Nesse caso, Chessed nao sera
um valor decorrente da resposta diante da tristeza, mas uma qualidade sempre

presente que prevé necessidades, constréi situagbes saudaveis e inicia atos de

A . ~ » 117
benevoléncia para necessidades ndo detectadas pelos outros.

Um exemplo bem
marcante dessa concepgao ética da intangibilidade dos Direitos Humanos, no seio do
Judaismo, para a integracao dos postulados da Lei Oral diante do texto frio, escrito, que
s6 encontra sua supremacia na expansao de seu verdadeiro significado ético, encontra-

se a seguinte histéria:

“Os carregadores de Raba, filho de Bar-Chana, quebraram-lhe um
barril de vinho. Raba tomou-lhes o0s casacos para garantir que

pagariam o0 prejuizo que causaram. Compareceram 0S

117. Bem-Vindos ao Judaismo. Retorno e Converséo. Sao Paulo: Editora e Livraria Séfer, 1999, p. 299.
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carregadores diante de Rav (um dos grandes amoraitas) e
intimaram Raba, filho de Bar-Chana. Disse Rav (a Raba, filho de
Bar-Chana): ‘Devolva-lhes suas roupas!” Raba, filho de Bar-Chana,
respondeu: ‘E esta a lei?” ‘Sim!’ — replicou Rav. — ‘A escritura diz:
Para que sigas o caminho do bom (Provérbios 2:20).” Devolveu-lhes
Raba, filho de Bar-Chana, suas roupas. Os carregadores
continuaram e argumentaram: ‘Somos pobres e trabalhamos todo o
dia. Estamos famintos e ndo temos coisa alguma.” Ordenou-lhe
Rav: ‘Pague-lhes os seus salarios!” E perguntou-lhe Raba, filho

de Bar-Chana: ‘E esta a lei?” E respondeu-lhe Rav: ‘Sim, pois esta

escrito: E guardaras as veredas dos justos (Provérbios 2:20)’.”118

Portanto, assim como o Sanhedrin se mantinha atento aos valores e
principios que deveria incutir no Povo, por meio de seus julgamentos, a Suprema Corte
de lIsrael apresenta-se, na estrutura de um Estado politico, com fortes injungdes de
ordem religiosa, como Poder necessariamente aglutinador da preservacdao das
tradicbes sem olvidar-se de sua magna missao de emprestar a operacionalidade que o
mesmo Estado necessita, diante das crescentes exigéncias do dia-a-dia, sendo, por
isso, esse paradoxo que torna a Instituicdo Judiciaria de Israel uma pedra angular no
edificio de sua Democracia. Desse modo, aquela visdo de Ben Gurion, de que “num
estado livre, como o de Israel, ndo é necessaria uma carta de direitos, 0 que

necessitamos é uma carta de deveres para com a terra mae, para com o povo, ha

. <, 119
constituicdo de uma nagao”,

cedeu lugar a uma modernizagdo do ponto-de-vista,
mais pela dinamica da vida moderna e do que Estado que o Povo de Israel pretende
apresentar aos olhos das Nacgdes, para as quais pretende ser uma Luz, o reflexo da
presenca do Eterno na Terra. Isso é feito quando a Justica ocupa um lugar supremo na

vida da nacionalidade.

118. Apud GRYLAK, Moshe. Reflexbes sobre a Tora. Sao Paulo: Editora e Livraria Séfer, 1998, p. 239.

119. O Papel da Suprema Corte no Estado de Israel. Ensaio publicado em Estudos de Direito
Constitucional Comprado. Coordenadores: Maria Garcia e José Roberto Neves Amorim. Rio de Janeiro:
Elsevier, 2007, p. 183.
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A GUISA DE CONCLUSOES - O DIREITO JUDAICO NA VIDA DOS POVOS.

O exame dos ensinos da Torah, especialmente, no tocante as normas de
Etica, d4 o preciso conceito dos valores que devem presidir uma existéncia que se
realiza na dignidade mais intima, no aconchego de uma consciéncia que se aperfeicoa
e que, sobretudo, expressa uma indestrutivel identidade com os demais seres humanos

e seres vivos deste Planeta. Na expressao do sébio Hilel: “E em lugar onde ndo houver

» 120

homens, trata de ser tu 0 homem. O texto milenar é sempre merecedor de uma

meditacdo mais abrangente, pelas suas repercussodes, na vida em sociedade. Nao é
mais possivel, mesmo no Concerto das Nacgdes, a adocdo de medidas unilaterais nos
tratos com os povos. Nao é igualmente aceitavel que a passividade tome conta dos

destinos da Humanidade. Essa situacao é individual e comunal, é nacional e mundial.

De fato, ao examinar o alcance dessa filosofia sagrada, que amedrontara

0S Criminosos, 0s corruptos e 0s perversos, comenta o rabino Irving M. Bunim:

“As vezes a situagdo exige um homem, alguém que faga frente ao grupo,
forte, duro, que diga ndo! H4 momentos em que vocé deve resistir, nadar
contra a maré, ser um inconformista. Mesmo se ninguém mais tiver a
sabedoria ou a coragem de ser aquele homem, mesmo que todos os
demais tenham se tornado parte da multidao sem rosto, o monstro de
1000 cabecas, que é a criatura fraca de carater do conformismo, vocé, o
judeu observante, é o filho de Abrahéo, e ele era chamado de ‘ivri’, porque
estava em uma das margens (ever) de uma grande batalha religiosa pelo
reconhecimento do Todo-Poderoso, enquanto o mundo inteiro se voltava
contra ele, na margem oposta. Vocé deve esforgcar-se por ser aquele
homem, erguendo-se sobre os seus préprios pés. Tenha isto em mente:

Se o0 povo judeu tivesse sempre acompanhado a maioria, ndo existiria

, , N 3
nem povo judeu e nem Israel hoje em dia.

120. Pirké Avot 2:6.

121. A Etica do Sinai — Ensinamentos dos Sabios do Talmud. Sao Paulo: Editora Séfer, 1998, p. 90.
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Essas palavras, dirigidas aos judeus, ndo |Ihe sdo exclusivas — sao
paradigmaticas para todos os homens, em todos os lugares e em todos os tempos. A
covardia gerou os mais sérdidos crimes. O ideal da Liberdade, que comegou no Egito,
com a libertacao dos filhos de Israel, € a licdo mais vivida que acalentou os povos na
busca de sua autodeterminagao. Desse modo, os valores do Povo Judeu concentram a
forca de que ndo pode prescindir a Humanidade, na busca de uma vida digna, honrada
e repleta de realiza¢ao para cada ser humano, sob a sagrada atmosfera da Paz. Essa €
uma divida de todos os homens para com Israel, a qual alcanca ndao apenas 0s
espectros religioso e econbémico, mas os campos meédico, socioldgico, psicoldgico,
politico e assim por diante. As conquistas de Israel sdo, assim, as vitérias da Vida.

Nesse contexto, quando se fala da Histéria de Israel, o pesquisador esta
diante da Histéria do Homem — com toda a carga emocional que isso representa, em
que se ressalta a busca da Liberdade como causa primaria da existéncia. Esse é um
esbogo que cada povo deu seguimento, seja na Revolugdo Francesa, seja na
Revolucdo Americana, seja nas lutas dos povos oprimidos nas Américas e na Africa, na

Asia e nos mares, como recorda o falecido Ministro de Relacdes de Israel, Abba Eban:

“A histéria de Israel emerge das brumas numa atitude nao de
continuidade e sim de revolta. Ha uma nova intuicdo sobre o homem e a
natureza, e uma violenta rejeicdo de mitologias contemporaneas com
seus pantedes pluralisticos de divindades guerreiras. A unidade e a
transcendéncia de Deus sao idéias novas e desagregadoras que
transformam todos os aspectos da experiéncia e criam novas categorias
de pensamento. A partida de Abrado de sua terra natal simboliza uma
radical secessao das idéias pagas. Em seu lugar a religiao israelita requer

o dominio universal de uma Unica inteligéncia internacional, um Deus que

- : . ; ,122
age com um propdsito moral e cujo atributo fundamental é a bondade.

Por isso, neste singelo trabalho, foi buscada, diante limitacdo de espaco

para explorar com maior intensidade, sem perder de vista a qualidade da abordagem, a

122. A Histéria do Povo de Israel. Op. cit., p. 15.
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pontuacdo dos aspectos mais expressivos, maxime considerando que se trata de uma
mensagem milenar, com vérias situacées nem sempre conhecidas em nosso tempo.
Dai, a riqueza das analises, que, nao raro, expdem o evolver da civilizagcao, a partir de
um passado em que — falando-se da Humanidade de um modo geral — ndo haveria
tanto de que orgulhar-se o homem moderno, ndo fosse a fixagdo dos valores que estéo
embutidos na Etica Judaica, nas leis da Torah, nos conselhos da Sabedoria do Povo

Judeu, ao aplicar esse acervo de bons principios inseridos nas Leis das Nacgdes.

Assiste razdo, portanto, ao rabino Menahem Diesendruck, em seus

comentarios realistas sobre a influéncia da Fé Judaica nas outras filosofias religiosas:

“Os ensinamentos espirituais da nossa religido continuaram a ser as
fontes basicas para centenas de milhdes de pessoas religiosas; 0s nossos
profetas continuam a ser os maiores moralistas da humanidade inteira;
suas palavras sao ouvidas e ensinadas até hoje, dos pulpitos de todas as
religides monoteistas; os nossos ideais de justica e paz inspiram até hoje
todos os lideres democraticos do mundo, servindo-lhes como fontes
inspiradoras e magnificos exemplos da pura e verdadeira fraternidade

humana, fraternidade hoje em dia mais almejada do que em qualquer era

. 123
anterior.

Por isso, a divida da Humanidade é grande. Mas esse fato ndo tem sido
considerado pelos anti-semitas, em todos os tempos. Pelo contrario, ensina Jean-Paul
Sartre: “O anti-semitismo é, em resumo, 0 medo em face da condicdo humana. O anti-

semita é o homem que quer ser rocha implacavel, torrente furiosa, raio destruidor — tudo

» 124

menos homem. Reconhecidamente, essa divida também se expressa pelos valores

que transcendem dos textos sagrados, também adotados pelo Ocidente como base de
sua civilizagao, que, alegadamente, seria judaico-crista, a despeito de 0 mesmo Velho

Mundo ter sido o palco onde os judeus sofreram suas agruras e tormentos, que, porém,

123. Sermébes. Sao Paulo: Perspectiva, 1978, p. 368.

124. A Questdo Judaica. Sao Paulo: Editora Atica, 1995, p. 36.
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o tornaram um Povo impar, com peculiaridades de uma estrutura juridica que, a
despeito de sua natureza antiga, nunca perdeu a validade, como nos recorda Kaliny

Belchior Abdala, nesta passagem de sua rica andlise:

“Com mais de dois mil anos distantes de nossa era, e numa época
em que nao se cogitava de direitos e liberdades individuais, o povo
judeu vivia em uma sociedade visivelmente justa, que prezava
pelos direitos e garantias individuais do seu povo, ideal que foi
buscado, posteriormente, pela Revolugdo Francesa e que, ousamos

afirmar, influenciou sobremodo os ja consagrados direitos humanos
» 125

constantes dos atuais tratados e pactos sociais internacionais.

Um dos problemas mais cruciais para a Humanidade hoje € compreender

0 apego dos judeus a Terra de Israel, por desconhecer o propésito maior do Eterno, ao
estabelecé-la como solo sagrado — de onde a civilizacao da Torah pudesse inundar o

mundo de Luz — para que todos os povos vivessem em paz, na visdo exposta no

capitulo 2 do livro do Profeta Yieshayahu (lsaias). Essa seria a grande visdo de um

futuro para a realizacdo da Vida neste Planeta. Dessa visdo, sobre o enfoque de um

transcendente objetivo para a estada dos judeus em sua Terra, como paradigma da

Etica e da Moral Divinos para todos sos homens, o rabino Moshe Grylak pontifica:

“Este € o modelo que foi apresentado a Abrado quando chegou a
Terra de Israel. Por si sé, esta terra ndo prometia nem fartura nem
paz. Ela poderia adquirir estes atributos apenas se seus moradores
tivessem a consciéncia de que era a terra do grande desafio
espiritual. Se o0 povo que a habitasse compreendesse que a moral
absoluta fazia parte de seu territorio, entdo poderia viver nela. Se
sentisse que as leis de justica Divina eram as fronteiras geograficas
daquela terra, entdo ocorreria 0 milagre e a terra estaria segura,

125. A Organizagdo Judicidria dos Hebreus. Ensaio publicado em Estudos de Direito Constitucional
Comprado. Coordenadores: Maria Garcia e José Roberto Neves Amorim, op. cit., pp. 362-3.
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protegida e gozando de fartura espantosa. Tudo isto por forga da
promessa Divina e ndo por forga das armas, das intrigas politicas
ou dos doutores em economia. A humanidade se espantaria e
admiraria esta terra estranha, que gozava de paz duradoura e
fartura econdbmica, contradizendo as expectativas naturais e a
conjectura politica. A humanidade se espantaria até o ponto de
perceber que era o espirito da moral judaica que reinava naquela
terra e a agraciava com a felicidade terrena, compreendendo que
os caminhos que trilhara durante a histéria em busca da felicidade
estavam essencialmente equivocados. Assim, a humanidade
aprenderia a verdade de Abrado. A caminhada a terra de Canag,

portanto, era a concretizagao plena de um importante objetivo mundial:

‘E serdo benditas em ti todas as familia da Terra.’ — Génesis 12:3”1 26

126. Reflexbes sobre a Tora. Op. cit., pp. 20-21.
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